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Criar uma unidade africana através da histdria: a questao da origem dos

antigos egipcios na historiografia pan-africanista de Cheikh Anta Diop’

Creating African unity through History: the question of the origin of the ancient

Egyptians in Cheikh Anta Diop’s Pan-Africanist historiography
Luciana Bastos Dias™

Resumo: Este artigo aborda a proposta historiografica de Cheikh Anta Diop (1923-1986) de
cimentar a unidade africana por meio da construcao ideacional de um passado comum,
que remontaria ao Egito Antigo, e de um conjunto de fatores culturais que seriam
partilhados pelas civilizagoes africanas existentes desde a Antiguidade até a
contemporaneidade. Entre as fontes analisadas estao Origem dos antigos egipcios, texto
apresentado por Diop em 1974 em coléquio da Unesco, e Nagdes negras e cultura, livro
publicado em 1955. Em ambos estes trabalhos, Diop defende a tese de que os antigos
egipcios eram negros. Exploraremos o contexto de producao da obra de Diop, fazendo
referéncia ao ambiente intelectual em que formulou as suas ideias, a sua atuagao politica e
a conjuntura internacional em que viveu. Discutiremos o impacto da sua obra e que
inspiracdo podemos retirar dela, para além das criticas que também se podem fazer.

Palavras-chave: Cheikh Anta Diop; pan-africanismo; Historia da Africa.

Abstract: This article addresses the historiographical proposition of Cheikh Anta Diop
(1923-1986) to cement African unity through the construction of the idea of a common past,
dating back to Ancient Egypt, and a set of cultural factors shared by African civilizations
from Antiquity to contemporary times. I analyze “Origin of ancient Egyptians,” a text
presented by Diop in 1974 at a UNESCO colloquium, and Black Nations and Culture, a
book published in 1955. In both works, Diop defends the thesis that ancient Egyptians were
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Black. Here, I will explore the context of production of Diop's work, referring to the
intellectual environment in which he formulated his ideas, his political activities, and the
international context in which he lived. I will discuss the impact of his work and what
inspiration we can draw from it, in addition to the criticism that can also be made.

Keywords: Cheikh Anta Diop; Pan-Africanism; African History.

Introducao

Este artigo estuda a proposta de Cheikh Anta Diop (1923-1986) de criar, por meio do
trabalho historiografico, uma unidade africana que perpassaria a histéria do continente
desde a Antiguidade até o presente, sugerindo a apropriacdo pelos negros e africanos
contemporaneos do Egito Antigo como o inicio de seu passado comum. A origem egipcia
da civilizacao africana e o povoamento negro do Egito Antigo, argumentos centrais no seu
trabalho, sao defendidos no livro Nagdes negras e cultura — da Antiguidade negro-egipcia aos
problemas culturais da Africa Negra de hoje’, publicado em 1955. Em 1974, a discussio é levada
ao coloquio O Povoamento do Antigo Egito e a Decifragdo da Escrita Meroita, realizado pela
Organizacao das Na¢oes Unidas para a Educacao, a Ciéncia e a Cultura (Unesco), no qual
Diop apresentara o texto Origem dos antigos egipcios (DIOP, 1983).

A defesa da negritude dos antigos egipcios implicou deslocar para a Antiguidade o
conceito contemporaneo de negro, com raizes na Modernidade. Esta deslocacao também é
um movimento de ressignificacdo, pois se modernamente o conceito surge num contexto
de conquista, inferiorizacao e escravizagao da pessoa negra, na constru¢ao de Diop havera
uma inversao de valores, buscando a emancipa¢do do conjunto humano negro, e
associando-o a ciéncia, a cultura e ao exercicio do poder. A historiografia de Diop é uma
historiografia de inversao, de apropriagao pelo avesso das praticas e metodologias que ele
observava serem utilizadas pelos europeus. Assim é que ele fard uso de métodos que vao
desde a antropologia fisica, originalmente desenvolvida com fins de inferiorizar o africano
e outros povos colonizados, até a construcao de narrativas essencialistas e a delimitacao
estanque de identidades nacionais, direcionando estes procedimentos para o propésito de

aniquilar a dominacao racial.

! Traducdo livre. O titulo original do livro é: Nations négres et culture — de [’antiquité Négre-Egyptienne aux
problémes culturels de 1’Afrique noire d’aujourd’hui (DIOP, 1955). A partir deste ponto, o livro sera referido
apenas como NagOes negras.
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Apds esta introducdo, na segunda se¢io deste artigo, exploraremos o contexto de
formulagao da proposta de Diop, trazendo elementos da conjuntura internacional do pés-11
Guerra, do ambiente intelectual pan-africanista francéfono e da atuagao politica de Diop.
Examinaremos detalhadamente o prefacio de Nagoes negras, no qual Diop expde as suas
ideias pan-africanistas para o futuro do continente e relaciona este projeto ao trabalho
apresentado no livro. Faremos referéncia a visao predominante na historiografia anterior a
Diop, de um Egito branco e nio participante da realidade da Africa, continente por longo
tempo considerado sem Historia pela tradicdo europeia. Fazendo uma ponte entre a
publicacdo de Nagdes negras e a apresentacdo no coléquio da Unesco, analisaremos o
prefacio de A origem africana da civilizagdo — mito ou realidade (DIOP, 1974),> em que Diop
reflete sobre o seu percurso politico e o significado da sua obra.

A terceira e ultima secdo, antes da conclusdo, se ocupara de Origem dos antigos
egipcios, apresentacao de Diop no coloquio da Unesco de 1974 (DIOP, 1983). Além de estudar
este texto, vamos dialogar com analistas que comentaram o impacto desta intervencao, a
fim de discutir a sua contribui¢do nos rumos da Egiptologia e da Histéria da Africa num
sentido geral. Contudo, ressalte-se que o leitor ndo encontrara, neste artigo, um relatério
atualizado das evidéncias com as quais a Egiptologia porventura trabalhe hoje acerca da
origem do povoamento do Egito Antigo. Nem é nosso objetivo opinar sobre de qual cor (ou
de quais cores) eram os antigos egipcios. A génese que aqui nos interessa nao é
propriamente a dos egipcios antigos, mas a das ideias de Diop, situando o argumento da

negritude deste povo na sua proposta historiografica pan-africanista.

Sobre Nagoes negras e egipcios brancos: alguns momentos precedentes a apresentagao

de 1974

Cheikh Anta Diop nasceu em 1923, no Senegal, a época uma coldnia francesa. Fisico
nuclear, egiptdlogo, historiador, linguista e antropélogo, a sua obra inclui desde titulos da
Fisica — Le Laboratoire de Radiocarbone (1968) e Physique nucléaire et chronologie absolue (1974) —
até estudos da Histéria da Africa, como Anteriorité des civilisations négres (1967), entre
diversos outros (INIESTA, 1989, p. 15). Foi pesquisador do Instituto Fundamental da Africa
Negra (IFAN), em Dacar, desde 1961, onde dirigiu o primeiro laboratério de pesquisas em

radiocarbono da Africa, e professor universitario na capital senegalesa a partir de 1981

2 Traducdo livre do titulo original da obra, que se chama The African origin of civilization — myth or reality
(DIOP, 1974).
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(SAGREDO, 2017, p. 71-72). Como conta Reis (2018, p. 498), Diop cursou o ensino secundario
em Sao Luis, no Senegal, e iniciou em 1946 os estudos universitarios em Paris. Na capital
francesa, atua no movimento estudantil, fundando, em 1946, a Associacao dos Estudantes
Africanos em Paris, filiada a partir de 1950 a Federa¢ao dos Estudantes Africanos de Paris
(FEANF). Em 1951, ap6s se filiar a Reunido Democrética Africana (RDA), torna-se dirigente
da Associagao dos Estudantes desta organizacdo politica. Em 1961 — com o Senegal
independente desde o ano anterior — funda o Bloco das Massas Senegalesas (BMS),
opositora ao governo de Léopold Senghor (1906-2001). Este dissolve o BMS por decreto em
1963, ndo sem antes ter mandado prender Diop por cerca de um més em 1962 por agitacao
politica (REIS, 2018, p. 498).3

Em Nagées negras, livro escrito em francés, afirma-se a existéncia de uma civilizagao
negra que se inicia no Egito Antigo e perdura até a Africa Negra contemporanea. As suas
ideias centrais — a origem egipcia da civilizagao africana e o povoamento negro do Antigo
Egito — foram recebidas com polémica. Diop tentou, com este trabalho, obter o titulo de
doutor na Universidade da Sorbonne; no entanto, a universidade francesa rejeitou a tese
(REIS, 2018, p. 168).

O periodo em que Diop desenvolve a sua pesquisa é de grande efervescéncia
cultural e politica na Africa e no mundo. O Pés-II Guerra trazia promessas de emancipagio
e igualdade entre os seres humanos. A Carta das Na¢oes Unidas, de 1945, preconizava a
autodeterminacdo dos povos e o fim do racismo. Nos centros urbanos africanos, nos portos,
nas fébricas, nos liceus, nos partidos e nas organizagoes politicas, nas associagdes culturais,
assistia-se a uma grande agita¢do politica e cultural. Em 1955, em Bandung, na Indonésia,
ocorreria a Conferéncia Afro-Asiatica, forum anticolonialista e de afirmagdo do novo
Terceiro Mundo.

Na Africa e nas Américas, desde meados do século XIX, africanos e
afrodescendentes buscavam criar uma identidade negra, distinguir uma personalidade
africana (BARBOSA, 2020). A esse movimento podemos chamar de pan-africanismo, que,
em meados da década de 1940, estava entrando na sua terceira geracao, lutando pela
independéncia politica do continente, e tinha redes importantes em cidades europeias
como Londres e Paris (DEVES-VALDES, 2008).

Segundo Sagredo (2015), o pan-africanismo conclamava os negros do mundo a

unido, com base numa solidariedade racial que englobava fatores bioldgicos e socio-

% Os nomes em francés das entidades citadas neste paragrafo sao: Institut Fondamental de I’ Afrique Noir (IFAN);
Association des Etudiants Africains de Paris; Fédération des Etudiants Africains en France (FEANF);
Rassemblement Démocratique Africain (RDA); e Bloc des Masses Sénégalaises (BMS).
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histéricos. Sagredo (2015, p. 8) pondera que, embora atualmente se facam criticas duras
sobre o uso da no¢ao de raga pelos pan-africanistas, é preciso “compreender o contexto
histérico em questao e saber separar racismo de racialismo; se para os europeus a categoria
raca era um meio de oprimir e desvalorizar o outro, para os pan-africanos foi um conceito
aglutinador”.

O colofao da obra informa que ela foi impressa em Paris no ultimo dia de 1954,
enquanto na contracapa lé-se que o livro foi lancado em 1955 com todos os direitos de
reprodugio, tradugio e adaptacido reservados as Editions Africaines (selo da Présence
Africaine) “para todos os paises, inclusive a Rassia” (DIOP, 1955, s.p.).4

Na anélise de Reis, a publicagdo de Nagédes negras foi “um marco” da nova fase da
Présence Africaine (REIS, 2018, p. 168), revista criada em 1947 que desde 1949 atuava também
como editora de livros (REIS, 2018, p. 169). A partir de 1955, a revista muda seu projeto
editorial, assumindo uma posi¢do contraria ao sistema colonial. Atuando como editora,
passa a dar maior visibilidade a producao dos intelectuais africanos, com novas escolhas
tematicas e também com o uso de linguas africanas (REIS, 2018, p. 169).

E nesse novo ambiente de maior autonomia editorial que Diop publica e apresenta
o seu trabalho. O verbo apresentar, aqui, nao é redundante nem trivial: queremos ressaltar
que ele proprio escreve o prefacio do seu livro, manifestando ao publico do que se trata e a
que se destina a sua obra. Note-se que, nos anos 1930 e 1940, livros de autoria de africanos
publicados na Franca costumavam ser prefaciados por europeus - etndlogos,
administradores coloniais, intelectuais (REIS, 2018, p. 144; p. 145).

O futuro da Africa e a independéncia do continente sio as preocupacdes centrais do
prefacio de Nagoes negras e cultura. Este paragrafo é bastante representativo dos ideais de

uma época:

Evidencia-se, entdo, que somente a existéncia de Estados Africanos
Independentes federados no seio de um governo central democratico, das
costas libias do Mediterridneo ao Cabo, do Oceano Atlantico ao Oceano
Indico, permitira aos africanos se desenvolver plenamente e mostrar toda
a sua capacidade nos diferentes dominios da criacao, fazer-se respeitados —
até mesmo amados —, acabar com todas as formas de paternalismo, virar
uma pagina da filosofia, fazer progredir a humanidade, tornando possivel

uma confraternizacdo entre os povos, que serd muito mais facil de se

4 No original: “pour tous pays, y compris la Russie”.
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estabelecer entre Estados independentes num mesmo nivel, e ndo mais

entre dominantes e dominados (DIOP, 1955, p. 10, tradugao nossa).’

Ideias representativas, mas nao unanimes: conforme mostra Reis (2018, p. 180), entre
os politicos africanos francéfonos, havia outras posi¢oes em disputa naquele momento que
nao a independéncia total, como a proposta de Senghor de uma autonomia para os
territérios entdo colonizados dentro de uma federagcdo com a Franca. Ademais, como
assinala Barbosa (2020, p. 81 et seq.), a ideia de uma integracio federativa da Africa vai se
esvanecendo nos meios africanos a partir dos anos 1960, conforme os paises do continente
vao se tornando independentes, sendo adiada para um futuro de unidade que nao se sabia
como nem quando ocorreria.

Para Diop, sem unidade, a independéncia de pequenas colonias, como o Senegal ou
a Costa do Marfim, seria uma ilusao. Na era da interdependéncia econdmica e do fim das
pequenas economias nacionais, estes paises sofreriam todo tipo de pressdo externa e
acabariam por cair na 6rbita de uma grande poténcia. No seu entender, a forma federativa
resolveria este problema (DIOP, 1955, p. 12).

Diop inicia seu prefacio afirmando que, segundo as obras ocidentais, nao haveria
civilizacao que tivesse sido criada pelos negros. O Egito, o Congo, Gana e outras antigas
civilizacoes teriam sido obra de brancos miticos (DIOP, 1955, p. 7). Estas e outras teorias
sobre o passado africano serviriam ao colonialismo, fazendo crer que o negro nao fora
responsavel por criar nada de valor. Isto facilitaria o abandono de qualquer aspiracao
nacional entre os hesitantes e reforcaria a subordinacao daqueles que ja se encontravam
alienados. Para que a alienacao cultural nao fosse mais usada como arma de dominagao, os
africanos deveriam debrucar-se sobre sua histdria e civilizagao. Contudo, esta ideia estava
longe de ser evidente para todos os africanos, observa Diop (1955, p. 8).

Polémico, mas também metddico, Diop divide os opositores as suas ideias em trés
grupos. O primeiro é o dos cosmopolitas, cientistas e modernizantes, para os quais revolver
o passado seria uma atitude ultrapassada, uma perda de tempo perante a urgéncia dos
problemas contemporaneos, num planeta em processo de unificacdo. Este grupo

acreditava que a ciéncia resolveria todos os grandes problemas, tornando caducas

5 Trecho original: “Il devient donc clair que c’est seulement 1’existence d’Etats Africains Indépendants fédérés
au sein d’un Gouvernement central démocratique, des cotes libyques de la Méditerranée au Cap, de 1’Océan
Atlantique a I’Océan Indien, qui permettra aux Africains de s’épanouir pleinement et de donner toute leur mesure
dans les différents domaines de la création, de se faire respecter — voire aimer — de tuer toutes les formes de
paternalisme, de faire tourner une page de la philosophie, de faire progresser I’humanité en rendant possible une
fraternisation entre les peuples qui deviendra alors d’autant plus facile qu’elle s’établira entre Etats indépendants
au méme degré et non plus entre dominants et dominés ”.
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preocupacdes locais e acessorias (DIOP, 1955, p. 8), e que linguas ndo europeias seriam
desnecessarias, pois estas ja eram universais e bastavam para expressar o pensamento
cientifico (DIOP, 1955, p. 8-9). Segundo Diop, tal grupo seria o mais atingido pela alienacao
cultural e teria uma tendéncia a depreciar “tudo o que vem de nds” (tout ce qui émane de
nous), como resultado de um veneno cultural inoculado desde a terna infancia (DIOP, 1955,
p- 9)-

Diop (1955, p. 9) argumenta que modernizar ndo é romper com o passado, mas
integrar elementos novos as partes vivas e fortes do passado. Isto implica haver um meio
integrante, uma sociedade com um passado suficientemente conhecido para que todo um
povo possa se reconhecer. O contrario disso seria desintegrar a sociedade, com a
colaboracao da elite, deixando perecer os valores fundamentais que constituem o cimento
da sociedade. Por essa razao, diz Diop, é que os marxistas mais experientes, mesmo na luta
mais rude pelo pao cotidiano e pelo acesso ao poder politico, asseguram a manutengio e o
fortalecimento constante dos fatores culturais, pois sabem que, sem proteger a cultura
nacional que garante a sobrevivéncia da sociedade pela qual combatem, a luta sera ineficaz
(DIOP, 1955, p. 9). De acordo com o escritor senegalés, a modernidade e o progresso nao
seriam possiveis sob um regime colonial; constituiriam uma ilusdo, uma miragem, capaz de
enganar um povo inteiro gracas a cumplicidade de alguns. No maximo, sob o colonialismo,
assiste-se a emergéncia de alguns individuos brilhantes, mas nao ao progresso do povo.
Somente com a independéncia politica total da Africa se poderia construir um futuro de
progresso e modernidade para o continente (DIOP, 1955, p. 10). Lénin e a luta do Partido
Bolchevique sao citados na sua argumentacao para refor¢ar a preméncia da conquista do
poder como precondi¢do de um projeto modernizador (DIOP, 1955, p. 11).

Sao diversas as referéncias ao marxismo e ao movimento comunista que Diop faz
neste prefacio, e ele acredita que “qualquer um que queira se servir do marxismo como
guia de agdo em terras africanas chegara substancialmente as mesmas conclusées” da sua
obra (DIOP, 1955, p. 14).° Desse modo, o autor considera a sua apropriacdo do marxismo
como a Unica possivel, ao menos para a atuagao no continente africano.

E, justamente, o segundo grupo a que Diop se dirige é o dos intelectuais que
descuidaram da sua formagao marxista, ou que estudaram o marxismo rapidamente, sem o

aplicar ao caso particular da realidade social do seu pais (DIOP, 1955, p. 11). Podemos

6 No original: “quiconque voudra se servir du marxisme comme guide d'action sur le terrain africain arrivera
sensiblement aux mémes conclusions.”
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observar que a adaptacgao e a adequacao das propostas politicas a realidade local foram um
mote do século XX, ritmando também o pensamento de Diop.

Diop relata que este segundo grupo qualifica suas ideias de reacionéarias, burguesas,
racistas e nazistas. A esses elementos, responde que é necessario que um povo conheca sua
historia e salvaguarde sua cultura nacional. Se essas ainda nao foram estudadas, seria um
dever fazé-lo. Nao se trataria de criar uma histéria mais bela que as dos outros, para dopar
moralmente o povo durante a luta de independéncia nacional, mas partir da ideia evidente
de que cada povo tem uma histéria (DIOP, 1955, p. 11). Defendendo-se das criticas de que
sua atitude seria burguesa, Diop cita um discurso em que Lénin defende a valorizagao do
conhecimento acumulado pela humanidade na constru¢ao da cultura proletaria, ideia que

Diop diz ser aplicavel ao caso particular de cada pais (DIOP, 1955, p. 11). Desse modo, assim

ISSN: 2177-9961

como ndo se poderia pretender criar uma cultura proletiria partindo do nada e
desprezando os acimulos anteriores da humanidade, como se fosse suficiente apenas
assimilar palavras de ordem comunistas, ndo se poderia criar uma cultura negro-africana
sem se levarem em conta as origens destes povos (DIOP, 1955, p. 11).7

Diop (1955, p. 12) indaga o que esses intelectuais que o criticam pensam da China

Comunista, que manteve a escrita hieroglifica em vez de substitui-la pelos caracteres
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fenicios universais. Sobre as acusagdes de racismo, o autor de Nagdes negras esclarece que
nao tem intengao de ser racista ao utilizar termos como “negro” (Négre) e “origem negro-
africana” (origine négre africaine) para referir-se aos antigos egipcios. A expressao “povo
africano” (peuple africain) seria imprecisa, e ele ndo poderia contentar-se com ela, uma vez
que os egipcios ja foram chamados de brancos, asiaticos e europeus. Os racistas conscientes
e inconscientes é que o obrigariam a refutar os seus escritos com termos paralelos (DIOP,
1955, p. 12).

O terceiro e ultimo grupo de opositores a que Diop se dirige é o dos
antinacionalistas formalistas. Este topico traz elementos interessantes para pensarmos os
nacionalismos em gestacao naquele instante. Lembremos que, no p6s-1I Guerra Mundial, o
conceito de nacionalismo encontrava-se estigmatizado, com sua conotagao proéxima do
campo semantico da xenofobia e do chauvinismo, associado ao fascismo e ao nazismo. Mas,
em meados dos anos 1950, a ideia do nacionalismo como uma forca que poderia ser
progressista e revolucionaria quando referente aos paises dominados pelo colonialismo e

pelo imperialismo ganhava terreno concomitantemente a formagao do campo politico do

O texto leninista citado por Diop neste trecho é Lénin (1920).

91




ISSN: 2177-9961

N
(oY)
o
(X}
o
<
p=}
L]
Te)
N
[=]

z
<
o
=4
=

Cidica _
JHISTORICA

Terceiro Mundo. Estas nog¢des dialogam com formula¢des de Lénin e, principalmente,
Stalin das décadas de 1910 e 1920.3

Segundo Diop, os elementos do grupo dos antinacionalistas formalistas ficariam
ofuscados pelo titulo do livro, por conter a palavra na¢do. Ora, argumenta Diop, “ndo é
porque Stalin escreveu O marxismo e a questdo nacional e colonial’, um livro cujo titulo
contém o termo ‘nacional’, que ele era nacionalista” (DIOP, 1955, p. 12, traduc¢do nossa).”
Aparentemente, em 1955, ainda era possivel citar Stalin com alguma leveza, e com sentido
positivo, uma vez que se pressupde que o antigo lider soviético nao poderia ser considerado
nacionalista — adjetivo que naquele contexto era dotado de carga negativa e associado a
extrema-direita.

De acordo com Diop, seu interesse no nacionalismo limitava-se aos dois temas em
que se retém os marxistas nesta questdo: a cultura nacional e a independéncia nacional
(DIOP, 1955, p. 12). Assim, verificamos que o conceito de nacionalismo aparece no
pensamento de Diop ligado a certo juizo de valor negativo, a respeito do qual era
pertinente demarcar algumas distingdes.

Mas o compasso em que Diop escreve € um momento de guinada, em que a pauta
do nacionalismo estava sendo reabilitada quando lida em clave anticolonial. Ao diferenciar
o nacionalismo metropolitano burgués do nacionalismo dos paises dominados, Diop
afirma que o primeiro serviria para manter os privilégios da dominacao colonial, enquanto

o segundo aniquilaria esta dominagao:

Os meios colonialistas lideram uma campanha orquestrada contra o
nacionalismo nos paises dominados, tentando aborta-lo em todos os
lugares; porque o nosso nacionalismo, mesmo o mais chauvinista, tem
consequéncias terriveis para eles: aniquila os seus privilégios e varre a sua
dominacdo com a violéncia de uma torrente (DIOP, 1955, p. 13, traducdo

nossa).”

8 Ver Stalin (1913; 1924).

9 Livro de 1913 originalmente publicado com o titulo O problema nacional e a social-democracia (Stalin, 1913,
nota 1). Neste artigo, citamos a versdo que consta no Arquivo Marxista na Internet, com o titulo O marxismo e o
problema nacional e colonial, a partir de traducéo brasileira de 1946.

10 Em francés : “n’est pas parce que Staline a écrit ‘Le marxisme et la question nationale et coloniale’, un livre
dont le titre contient le terme de ‘nationale’ qu’il fut nationaliste”.

11 <L es milieux colonialistes meénent une campagne orchestrée contre le nationalisme dans les pays dominés,
essaient de prendre les devants pour le faire avorter partout; car notre Nationalisme, méme le plus chauvin, a des
conséquences redoutables pour eux: il pulvérise leurs privileges et balaient leur domination avec la violence d'un
torrent.”
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Diop reflete sobre o que seriam as nagdes africanas. O prefaciador diz que seria facil
aplicar as defini¢oes de Stalin'? aos etiopes, jalofos, iorubas, zulus etc., enquanto que no
Senegal, no Quénia, na Africa do Sul etc. havia ntcleos de nacao que iriam consolidar-se
durante a luta por independéncia (DIOP, 1955, p. 13). Diop pondera que, embora estas
regides tivessem fatores de unidade (histérica, cultural, psiquica, geografica), seria vao
querer determinar hoje quais seriam as fronteiras exatas destas na¢oes no futuro. Para ele,
as fronteiras atuais, tracadas para a exploracdo colonial, ndo eram inviolaveis, e seria
necessario educar as consciéncias para se aceitarem futuras modifica¢des (DIOP, 1955, p. 13).

O livro de 1955 entra ainda em outras polémicas, por exemplo criticando algumas
abordagens dos poetas da Negritude.? Este movimento, além de dar énfase as artes e a
cultura, advogava uma supremacia da emocao sobre a razao na cultura negra. Em versos,
Aimé Césaire (1913-2008) referia-se aos negros como “Aqueles que ndo inventaram nem a
polvora nem a bussola, / aqueles que jamais souberam domar nem o vapor nem a
eletricidade, / aqueles que nao exploraram nem o mar nem o céu...” (CESAIRE, 1939, p. 68
apud SANTOS, 1968, p. 121).4 Senghor, nos finais dos anos 1930, versejava que a emogao
seria negra, e a razao, helénica.” Diop, por sua vez, insistia na racionalidade do homem
negro, e na origem africana do desenvolvimento da ciéncia. Em Nagdes negras, critica essas
posi¢coes dos poetas da Negritude, dizendo que faziam coro as proposi¢des racistas de
pensadores como o francés Arthur de Gobineau (DIOP, 1955, p. 33). Sem embargo, no caso
de Césaire, Diop faz questao de ressalvar que as criticas feitas ndao diminuem em nada a
profunda admiragao que sente pelo poeta martinicano, a quem se refere como o maior
poeta de seu tempo (DIOP, 1955, p. 34).

O cientista senegalés era defensor da utilizagao das linguas africanas na ciéncia e na
educacao. Para sustentar seu ponto de vista, explica a teoria da relatividade de Einstein em
lingua jalofa' (DIOP, 1955, p. 285-288), a partir da tradugdo de um resumo em francés
(LANVGEVIN apud DIOP, 1955, p. 279-283). Também traduz A Marselhesa (hino nacional da

Franca) e extratos de poemas de Horacio para o jalofo, assim como reproduz poemas

12 Muito provavelmente, Diop se refere a definicdo constante em Stalin (1913, s.p.): “Nacdo é uma comunidade
estavel, historicamente formada, de idioma, de territdrio, de vida econdmica e de psicologia, manifestada esta na
comunidade de cultura. Além do mais, disso se compreende que a nagdo, como todo fendmeno histérico, estd
sujeita a lei da transformacao, tem sua historia, comego e fim”.

13 Sobre a Negritude, ver, entre outros, Barbosa (2020, p. 47 et seq.).

14 Em francés: “Ceux qui n’ont inventé ni la poudre, ni la boussole, / Ceux qui n’ont jamais su dompter ni la
vapeur, ni ’élctricité / Ceux qui n’ont exploré ni la mer, ni le ciel...” (CESAIRE, 1939 apud DIOP, 1955, p. 34.)
15 «L>émotion est négre et la raison helléne” (SENGHOR apud DIOP, 1955, p. 33).

16 |_ingua da Africa Ocidental, utilizada sobretudo no Senegal; lingua jalofa, povo jalofo, wolof.
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jalofos modernos (DIOP, 1955, p. 289-291). O primeiro, o segundo e o terceiro capitulo da
segunda parte do seu livro sdo dedicados aos seus estudos em linguistica africana.

A criagdo e a valorizacdo de narrativas de um passado glorioso, sobretudo em
momentos de crise, constru¢do e reconstrucio de identidades nacionais, sio movimentos
recorrentes na histdéria das diversas sociedades humanas, inclusive nas sociedades
africanas. Os anos 1950 em que Diop comeca a publicar os seus trabalhos constituem um
desses momentos, em que a afirma¢do de uma identidade pan-africana gera variadas
propostas de apropriacdo e mobilizacdo do passado historico. Estas abordagens foram
objeto de criticas e ponderag¢des por parte de intervenientes no debate publico do periodo,
como o martinicano Frantz Fanon (1925-1961). Em 1959, quando estava envolvido na dire¢ao
da guerra de libertacdo da Argélia perante o colonialismo francés, apresenta uma
comunicacdo ao II Congresso de Escritores e Artistas Negros, realizado em Roma. Nesta
intervencao, analisa do ponto de vista politico e psicoldgico a necessidade do intelectual
colonizado de exaltar civilizagdes pré-coloniais, como resposta ao discurso colonial que
punha o passado do povo colonizado como um periodo de trevas. Entretanto, Fanon

pondera que

o facto de que tenha existido uma civilizagdo asteca ndo muda grande
coisa o regime alimentar do camponés mexicano de hoje. (..) todas as
provas que poderiam apresentar-se da existéncia de uma prodigiosa
civilizagao songhai' nao afecta nada que os songhais de hoje se encontrem
subalimentados, analfabetos, deitados entre céu e agua, com a cabeca

vazia, com os olhos vazios (FANON, 1959, p. 204).

Fanon critica a mobilizacdo inconsequente do passado histérico, que inclusive
estaria em contradicdo com as praticas concretas de alguns sujeitos politicos, como

Senghor:

A cultura negro-africana condensa-se em torno da luta dos povos e ndao em
redor dos cantos, dos poemas ou do folclore; Senghor, que é igualmente
membro da Sociedade Africana de Cultura e que trabalhou connosco
nesta questao de cultura africana, nao vacilou tdo-pouco em ordenar a sua
delegacdo que apoiasse as teses francesas sobre a Argélia. A adesdo a

cultura negro-africana, a unidade cultural de Africa, exige primeiro um

17 Antigo império na regido onde hoje é o Mali.
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apoio incondicional a luta de libertacido dos povos. Nao pode desejar-se o
esplendor da cultura africana, se nao se contribui concretamente para a
existéncia de condi¢des dessa cultura, quer dizer, para a libertacdo do

continente (FANON, 1959, p. 230-231).

Para Fanon (1959, p. 213), a busca do homem colonizado pelas suas raizes é “uma
arrancada penosa e dolorosa (..), porém, necessaria. Por ndo a realizar produzir-se-ao
mutilacdes psico-afectivas extremamente graves”. Mas, o intelectual colonizado nao pode

contentar-se apenas com este movimento:

Nao deve contentar-se, portanto, em mergulhar no passado do povo para
encontrar nele elementos de coeréncia para enfrentar as empresas
falsificadoras e pejorativas do colonialismo. Deve trabalhar-se, lutar com o
mesmo ritmo que o povo para conseguir o futuro, preparar o terreno onde
crescem ja rebentos poderosos. A cultura nacional nao é o folclore, onde
um populismo abstracto quis descobrir a verdade do povo. A cultura
nacional, nos paises subdesenvolvidos, deve situar-se, pois, no centro da
propria luta de libertagao que esses paises realizam. Os homens de cultura
africana que lutam, todavia, em nome da cultura negro-africana, que
multiplicaram os congressos em nome da unidade dessa cultura, devem
compreender, hoje, que a sua actividade se reduziu a examinar algumas

pecas ou a comparar alguns sarcéfagos (FANON, 1959, p. 229).

Essas colocagdes nao necessariamente devem ser entendidas como uma critica ao
trabalho de historiadores como Diop, mas a algumas das possibilidades de
instrumentalizacao destes trabalhos pelos sujeitos politicos. Observamos nds que algumas
dessas instrumentalizagdes foram propostas pelos proprios historiadores, como no caso de
Diop. Especificamente sobre a apreciacao de Fanon pelo trabalho do cientista senegalés,
assinalemos que em Pele negra, mdscaras brancas o martinicano contava que acompanhava
“com muito interesse os estudos de linguistica de Cheikh Anta Diop” (FANON, 1970, p. 58).
Neste mesmo livro, originalmente publicado em 1952, encontram-se diferentes passagens

com criticas a utilizagao do passado como guia para o futuro:

De forma alguma devo tirar do passado dos povos de cor a minha vocagao
original. (...) Nao quero cantar o passado a custa do meu presente e do meu

futuro. Nao foi por ter descoberto uma cultura prépria que o indochinés se
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revoltou. Foi “muito simplesmente” porque se lhe tornava, a mais de um

titulo, impossivel respirar (FANON, 1970, p. 260).

Ou ainda: “Nao é preciso tentar fixar o homem, pois que o seu destino € ser solto. A
densidade da Histéria nao determina nenhum dos meus actos. Sou o meu proéprio
fundamento. E é ultrapassando o dado historico, instrumental, que introduzo o ciclo da
minha liberdade” (FANON, 1970, p. 265).

Prosseguindo em nosso recuo temporal, salientemos que a historiografia anterior a
Diop mostrava um Egito “branco”, participante da histéria do Mediterraneo e do Proximo
Oriente, e nio da Africa (ARAU]O, 2001; SALES, 2001). No entanto, na Antiguidade,
encontram-se descri¢coes dos egipcios como “negros” feitas pelos gregos. Note-se que, neste
periodo, nao havia o conceito de raca que surge na Modernidade. M’Bokolo (2012, p. 59)
alerta que as referéncias dos antigos gregos a cor da pele nao devem ser interpretadas de
modo anacrdnico, com os conceitos caracteristicos do racismo da época Moderna e
Contemporanea.

Segundo Bernal (1991), ao longo da histéria, o modo como os europeus percebiam os
egipcios enquanto negros ou brancos variou segundo as valoracoes que se faziam dos
conceitos de raca, e conforme as oscilagoes da admiragao dos europeus pelo Egito. Por
exemplo, no final do século XVII, havia um aumento tanto do racismo quanto do respeito
pelo Egito. Assim, nesta época, a imagem dos egipcios tendia a ser embranquecida, em
comparagao a épocas anteriores, em que os egipcios poderiam ser mostrados como mais
escuros ou negros (assim como brancos ou amarelos), sem demérito da admiracao europeia
pelos egipcios. Uma vez estabelecido o juizo negativo sobre a “raca” negra, associar os
egipcios a este grupo seria um ato de desprestigio dessa civilizacdo. Conforme Bernal, no
século XVIII, os romanticos alemaes nao tinham admiracao pelos egipcios, e associavam
esta civilizacdo, de maneira pejorativa, a Africa Negra (BERNAL, 1991, p. 240-246). Bernal

resume “o problema egipcio” do seguinte modo:

Se estava cientificamente “comprovado” que o0s negros eram
biologicamente incapazes de [produzir uma] civilizacdao, como explicar o
Egito Antigo — inconvenientemente situado no continente africano? Havia
duas, ou melhor, trés solu¢does. A primeira era negar que os antigos
egipcios fossem negros; a segunda era negar que os antigos egipcios
tivessem criado uma “verdadeira” civilizacdo; a terceira era negar ambas as

proposicoes. A ultima solucdo foi a preferida pela maioria dos
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historiadores dos séculos XIX e XX (BERNAL, 1991, p. 241, traducio

nossa).'®

Para além desses condicionamentos mentais, outras questoes de ordem mais pratica
— embora também determinadas social e historicamente — impediam uma compreensao do
Egito enquanto civilizagao africana. Uma perspectiva como a proposta por Diop pressupoe
um conhecimento sobre histéria de Africa que nao estava sistematizado pela academia
antes de meados do século XX, tendo sido o proprio Diop um dos precursores. Situar a
historia do Egito no quadro do Oriente Proximo e do Mediterraneo era mais acessivel a
formacao dos estudiosos.

No final do século XIX, com a demanda do colonialismo, as principais poténcias
europeias passam a investir no conhecimento sobre a Africa. As investigacoes realizadas a
partir deste periodo tinham como objetivo servir a conquista e a exploragao territorial.
Contudo, os estudos eram feitos sobretudo no ambito da Antropologia, Geografia,
Medicina, Boténica etc., e ndo da Histéria. A partir dos anos 1960 a historia da Africa
comeca a ser estudada de maneira mais solida pela academia. A elaboracao, pela Unesco,
nos anos 1960 e 1970, da Histéria Geral da Africa — contexto em que ocorre o coléquio sobre o
povoamento do Egito Antigo — é um marco do reconhecimento académico da histéria da
Africa. Isto também é uma questio histérica e politica. Por que houve (e ainda ha) um
atraso tao grande no estudo da historia da Africa, em comparacio a outras regides do
mundo? Antes de mais nada, é preciso lembrar que um dos pilares do discurso colonial
europeu era negar que a Africa sequer tivesse uma histéria. No discurso colonialista, a
histéria da Africa havia comegado com a chegada do europeu ao continente. A escravidao e,
posteriormente, o colonialismo inferiorizaram e desumanizaram os povos africanos tanto
nas suas vidas concretas quanto no discurso que se fazia sobre eles.

Desse modo, podemos compreender o carater desestabilizador de associar o Antigo
Egito — com todo o prestigio que esta civilizacao tem na Histéria Antiga — ao conceito de
negro e ao continente africano. Proposi¢coes desse género eram recebidas com animos
acirrados. Como veremos adiante, um pensador europeu como Constantin-Frangois
Volney, que no século XVIII desafia a no¢do de um Egito branco, reflete acerca das

implicac¢des politicas e morais de se admitir a hipotese de que os antigos egipcios fossem

18 No original: “If it had been scientifically ‘proved’ that Blacks were biologically incapable of civilization, how
could one explain Ancient Egypt — wich was inconveniently placed on the African continent? There were two, or
rather three, solutions. The first was to deny that the Ancient Egyptians were black; the second was to deny that
the Ancient Egyptians had created a ‘true’ civilization; the third was to make doubly sure by denying both. The
last has been preferred by most 19th- and 20th- century historians .
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negros. Suas afirmagdes aparecem em seu discurso acompanhadas de uma condenagao da
escravizacao dos negros.

Em outros momentos da historia, a disputa pela meméria do Egito também se
inseriu no debate sobre a escravizagao moderna de pessoas negras. Nos Estados Unidos de
meados do século XIX, quando se discutia a aboli¢ao da escravatura naquele pais, afirmar a
brancura dos antigos egipcios poderia ser usado para legitimar e naturalizar a condigao do
negro naquela sociedade. Sagredo (2015, p. 5-7) cita a obra do médico e professor
estadunidense Samuel George Morton, de 1844, Crania Aegyptiaca, a qual serviu de base
para futuros estudos de Egiptologia que defenderiam um Egito branco. Por meio da analise
de cranios de mumias egipcias, Morton conclui que os antigos egipcios tinham tracos
tipicos dos individuos brancos, apresentando uma lista de quinze afirmagoes neste sentido.
No oitavo item desta lista, Morton demonstra ter preocupacao em utilizar o passado egipcio
para fins de justificacdo da ordem estabelecida nos Estados Unidos, afirmando que,
embora os negros fossem numerosos no Egito, a sua posi¢ao social na Antiguidade era a
mesma que se verificava nos Estados Unidos de entdo, onde eram criados e escravos
(MORTON, 1844, p. 65-66 apud SAGREDO, 2015, p. 6-7).1

Por sua vez, a ideia de um Egito negro esta presente desde os primérdios do pan-
africanismo, sendo encontrada em elabora¢des de Edward Blyden, Frederick Douglass,
William Du Bois e Anténor Firmin (SAGREDO, 2017, p. 65 et seq.).

Para finalizar nossa visita a momentos anteriores a apresentacao de 1974, vamos
analisar o prefacio e a conclusao do livro A origem africana da civilizagdo — mito ou realidade
(DIOP, 1974). Esta obra, dirigida ao publico estadunidense, traduz para o inglés contetidos
selecionados e condensados de Nagoes negras e de Antériorité des civilisations négres: mythe ou
vérité historique?, este de 1967. No prefacio, datado de julho de 1973, Diop conta que iniciou a
sua pesquisa em 1946, quando, devido a situagao colonial, o problema politico dominava
todos os outros. Relembra a sua militincia na RDA, organizagao transnacional da Africa
Ocidental de cuja secao estudantil foi secretario-geral entre 1950 e 1953. Relata que, em sua
gestao a frente da entidade, foi realizado em Paris, em 1951, o primeiro congresso estudantil
pan-africano do p6s-1I Guerra, em parceria com a West African Student Union de Londres.
Em fevereiro de 1953, no primeiro ntimero de Voie de I'Afrique Noire, 6rgao dos estudantes da
RDA, Diop publica um artigo contendo um resumo de Nagées negras, cujo manuscrito ja

estava pronto. Segundo Diop, o artigo expressava claramente todas as suas ideias sobre a

19 “Negroes were numerous in Egypt, but their social position in ancient times was the same that it now is [in the
United States], that of servants and slaves”.
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histéria africana; o passado e o futuro das linguas do continente, e a sua utilizagao na
ciéncia e na educacao; a criacdo de uma futura federagao de Estados africanos, continental
ou subcontinental; as estruturas sociais africanas; e a estratégia e as taticas na luta por
independéncia nacional (DIOP, 1974, p. xii). Cabe assinalar que, neste prefacio, Diop nao
informa se continuava atuante em organizagdes politicas. Tampouco héd neste texto
menc¢des a0 campo comunista como no prefacio de quase vinte anos antes.

Para Diop, trés fatores formariam a personalidade coletiva de um povo: o fator
psiquico, o histérico e o linguistico. O primeiro seria passivel de uma abordagem literéaria, e
corresponderia ao temperamento nacional, salientado pelos poetas da Negritude. Os outros
dois fatores seriam passiveis de uma abordagem cientifica, e é deles que a sua obra trata.
Diop declara que os intelectuais estrangeiros que lhe fazem acusag¢des ridiculas procedem
de modo semelhante a ele ao estudarem o seu proprio passado histdrico e as suas proprias
linguas. Por que entdo consideram alarmante e retrogrado quando um africano faz o
mesmo (DIOP, 1974, p. xiii)?

Diop afirma que o que mais lhe interessava no momento era ver a formagao de
equipes de pesquisadores honestos e corajosos que desenvolvessem as ideias contidas nas
suas obras (DIOP, 1974, p. xiv). A seguir lista dez dessas ideias, comentando-as e
localizando-as em suas obras. Na tematica egipcia, Diop destaca a tese da negritude dos
antigos egipcios; a centralidade da civilizagao egipcia para o estudo da histéria da Africa; e
a anterioridade e a influéncia da civilizacdo negro-egipcia em toda a civilizagdo humana
(DIOP, 1974, p. xiv-xv). Afirma que seu livro L’Afriqgue Noire précoloniale (1960) inaugurou
uma nova linha de pesquisa, baseada numa anélise s6cio-histérica e ndo etnogréafica, que
desde entao teria sido adotada por outros pesquisadores (DIOP, 1974, p. xvi). Defende que
pouco importa documentar a existéncia de alguns individuos negros brilhantes; o essencial
seria recuperar a histdria de toda a nacao. O contrario disso equivaleria a pensar que ser ou
nao ser depende do reconhecimento na Europa (DIOP, 1974, p. xvi). Salienta que L’Unité
culturelle de I'Afrique Noire, de 1959, identifica caracteristicas comuns da civilizagao afro-
negra (DIOP, 1974, p. xvi), enquanto L’Afrique Noire précoloniale propunha relacoes entre a
Africa e a América pré-colombiana, linha de pesquisa que académicos estadunidenses
estavam desenvolvendo naquele momento (DIOP, 1974, p. xvii). Destaca que em Nagdes
negras demonstra-se a capacidade das linguas africanas de expressarem o pensamento
cientifico e filosofico, e que a utilizagao das linguas africanas na educagao precisa ser uma
realidade - ideia que, segundo Diop, estava sendo adotada pela Unesco nos tltimos anos,

com coldquios e iniciativas para promover essas linguas (DIOP, 1974, p. xvii). Convoca
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académicos estadunidenses, brancos e negros, a formar grupos de pesquisa para
desenvolver as ideias por ele propostas. Proclama que sua concepgao sobre a histéria da
Africa havia praticamente triunfado, e que aqueles que entio produziam sobre a matéria
baseavam-se nesta concepgao, de boa vontade ou a contragosto (DIOP, 1974, p. xvii).

A mesma tonica de um trabalho coletivo e em andamento é mobilizada na
conclusao do livro (DIOP, 1974, p. 276-277). Diop acredita que pelo conhecimento cientifico
se podem eliminar todas as formas de frustracgao, e espera que seu livro contribua para o
nobre objetivo de reaproximar o género humano, criando uma verdadeira humanidade
(DIOP, 1974, p. 277). Asseverando que a nova geracao de cientistas sociais africanos estava
determinada a n3o descer do nivel cientifico para o emocional, informa que propds trés
precondigdes para a preparagio do segundo volume (referente a Africa Antiga) da Histéria
Geral da Africa pela Unesco, todas elas aceitas na sessio plenaria de 1971 do Comité
Cientifico Internacional da obra. Entre as propostas estava a realiza¢do, no Egito, de um
coléquio internacional, reunindo egiptélogos e africanistas, para compararem pela
primeira vez os seus pontos de vista sobre a identidade antropolédgica dos antigos egipcios

(DIOP, 1974, p. 276).
Apresentacao de Origem dos Antigos Egipcios (1974)

Em 1964, a Conferéncia Geral da Unesco decide elaborar uma Histéria Geral da Africa.
Para a preparacao da obra, foram organizados coloquios sobre temas capitais da histéria do
continente. Iniesta (1989, p. 111) salienta que, assim como Diop, outros historiadores
africanos, como o congolés Théophile Obenga, estabeleceram como precondicdo para
participarem da obra que esta abordasse a questao etnocultural do Egito Antigo. Em 1962, a
Unesco e a Organiza¢ao da Unidade Africana (OUA) haviam incumbido Joseph Ki-Zerbo?,
historiador do Alto Volta (atual Burkina Faso), de elaborar uma Histéria da Africa Negra.
Publicada em 1971, a obra de Ki-Zerbo, segundo Iniesta (1989, p. 111), evitou definir se o Egito
havia sido povoado por negros ou brancos.

A decisio de se produzir uma Histéria Geral da Africa pela Unesco ocorre num
momento em que boa parte dos paises africanos ja se havia constituido em Estados
independentes. Nos primeiros anos da década de 1960, dezenas de paises africanos tornam-

se membros da Organiza¢ao das Nagdes Unidas (ONU). Em janeiro de 1974, quando ocorre

20 Joseph Ki-Zerbo (1922-2006) foi um importante intelectual, ativista politico e historiador africano. Ver
Botelho, Barbosa e Sapede (2016).
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o coléquio da Unesco, o ultimo grande império colonial na Africa era o portugués. Na

Africa do Sul, vigorava o regime do apartheid, e Nelson Mandela encontrava-se preso.

Em 1974, iniciando sua intervencdo no simpdsio da Unesco, Diop afirma que o
género humano surge na regidao dos Grandes Lagos, nas nascentes do rio Nilo, aos pés das
montanhas da Lua, e a partir deste lugar o ser humano teria partido para povoar o resto do
mundo. Assim, os primeiros homens e mulheres eram “etnicamente homogéneos e
negroides”. Surgida nos tropicos, a humanidade inicialmente tinha a pele escura, tendo-se
posteriormente divido “em diferentes racas”, devido a fixacdo em regides com outros
climas. Para povoar os demais continentes, os homens podiam deslocar-se pelo deserto do
Saara e o vale do Nilo. Diop (1983, p. 39) defende que, a partir do Paleolitico Superior até a
Epoca Dinastica, toda a bacia do Nilo foi “progressivamente ocupada por esses povos
negroéides”.

Analisando as contribui¢des da antropologia fisica para a identificacao da racga dos
antigos egipcios, Diop observa que os critérios utilizados na craniometria sao elasticos e
arbitrarios. A partir desses mesmos critérios, poder-se-ia chegar a conclusao de que etiopes
e dravidianos, povos classificados por Diop como negros, aproximam-se fisicamente dos
povos germanicos, ou mesmo que 30% dos ingleses contemporaneos constituem tipos
negroides, ou que 100 milhdes dos 140 milhdes de africanos negros da atualidade seriam

considerados brancos (DIOP, 1983, p. 40-41).

Ainda assim, Diop nado descarta a utilizacdo da craniometria — técnica
historicamente empregada a fim de justificar o racismo — para sustentar sua tese. Conclui
que, a despeito das discrepancias dos critérios utilizados, as evidéncias reunidas permitem
afirmar que “a base da populagao egipcia no periodo pré-dinastico era negra”, e rejeitar a
tese de que “o elemento negro se infiltrou no Egito em periodo tardio” (DIOP, 1983, p. 41). O
negro teria sido preponderante do inicio ao fim do Egito Antigo. Para Diop, a raga
mediterranica estaria mais préoxima da raca morena que da branca, e mesmo moreno seria
um eufemismo para negro. Toda a populacdo egipcia seria negra, exceto alguns ndmades
brancos infiltrados no periodo protodinastico. Diop critica a divulgacdo, nos manuais
escolares, de que os egipcios fossem brancos, sem que houvesse uma sélida pesquisa que
confirmasse essa caracteristica — pelo contrario, para Diop, as evidéncias acumuladas pela

pesquisa cientifica apontariam para um Egito negro.
Conforme M’Bokolo, apesar de o trabalho de Diop inscrever-se “plenamente no

campo cientifico”, ele ndo deixa de aderir “a teoria das ‘racas’ — sendo estas de resto

definidas recorrendo exactamente aos mesmos critérios utilizados pelos defensores da
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desigualdade das racas humanas”, e faz “associagdo entre ‘racas’ e ‘civilizagao’, quando
podemos ver nas civilizagdes nao factos de ‘racas’, mas de sociedade” (M’'BOKOLO, 2012, p.
65).

Outros métodos com que se poderiam definir os egipcios como negros seriam os
testes de dosagens de melanina, a verificagao do tipo sanguineo e a osteometria. De acordo
com Diop, “é possivel determinar diretamente a cor da pele, e, portanto, a filiacdo étnica
dos antigos egipcios, através de analises microscopicas de laboratorio” (DIOP, 1983, p. 46).
Este método também permitiria afirmar que os egipcios eram “inquestionavelmente”
negros. Menciona que ele mesmo fez analises de laboratério em mumias do Museu do
Homem, de Paris, e encontrou “um nivel de melanina inexistente nas racas de pele
branca”. Diop lamenta nao conseguir amostras de “alguns milimetros quadrados de pele”
de mimias do Museu do Cairo para a realizacao de testes. A osteometria??, na opiniao de
Diop um método “menos enganador” que a craniometria, seria mais uma técnica que
confirmaria os egipcios como negros (DIOP, 1983, p. 47). Quanto aos tipos sanguineos, Diop
afirma que o grupo A seria caracteristico da “raca branca antes de qualquer miscigena¢ao”,
enquanto o grupo B seria tipico das populagdes da Africa Ocidental. Observa que até hoje
ha uma prevaléncia do grupo B entre os egipcios, e propde que se realizem testes
sanguineos nas mumias egipcias para verificar-se a distribui¢do dos tipos sanguineos
(DIOP, 1983, p. 47-48).

Diop elenca dez autores da Antiguidade greco-romana que se referiam aos egipcios
como negros. Entre eles, Herddoto dizia que o povo colquidio® descendia dos egipcios, pois
ambos os povos tinham pele negra e cabelo crespo, e, principalmente, ambos praticavam a
circuncisao (DIOP, 1983, p. 48). Aristoteles postulou que os individuos “muito negros” eram
covardes, como “os egipcios e os etiopes”, assim como os muito brancos, como as mulheres;
“a coloragio da coragem esta entre o negro e o branco” (ARISTOTELES apud DIOP, 1983, p.
51). Num diadlogo de autoria de Luciano, escritor grego, duas personagens, Licino e
Timolaus, conversam sobre um jovem egipcio; Licino descreve-o como tendo a cor preta,
labios grossos, pernas muito finas. Os cabelos trancados fazem Licino supor que se trata de
um escravo, mas Timolaus observa que, no Egito, ter os cabelos tran¢ados é um sinal das
“pessoas muito bem-nascidas” (LUCIANO apud DIOP, 1983, p. 51). A lista segue até o

décimo autor classico. A conclusao de Diop (1983, p. 55) € que “o grau de concordancia entre

21 A melanina é uma substancia que torna a pele, os cabelos e os olhos escuros.

22 Medic&o dos ossos para fins antropoldgicos.

2 Povo de pele negra que vivia na “Colquidia, no litoral arménio do mar Negro (...), cercado por nagdes de pele
branca” (DIOP, 1983, p. 48).
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eles é impressionante, constituindo um fato objetivo dificil de subestimar ou ocultar. A

moderna egiptologia oscila constantemente entre esses dois polos”.

Diop faz uma mencao ao livro Voyages en Syrie et en Egypte (1787), do historiador
francés Constantin-Francois Volney (1757-1820). Em viagem pelo Egito entre 1783 e 1785,
Volney viu nos coptas tracos fisicos que classificou como “mulatos”: “faces balofas, olhos
inchados e labios grossos” (VOLNEY, 1787 apud DIOP, 1983, p. 55). Segundo Diop (1983, p. 55),
os coptas eram os ‘representantes da verdadeira raca egipcia, aquela que produziu os
fara6s”. Volney avaliou os tracos da Esfinge como negros, e lembrou-se da passagem de
Herddoto em que o grego comparava os egipcios aos colquidios (VOLNEY, 1787 apud DIOP,
1983, p. 55). Conclui Volney que:

os antigos egipcios eram verdadeiramente negros, da mesma matriz racial
que os povos autoctones da Africa; a partir desse dado, pode-se explicar
como a raca egipcia, depois de alguns séculos de miscigena¢ido com sangue
romano e grego, perdeu a colora¢io original completamente negra, mas
reteve a marca de sua configura¢io. E mesmo possivel aplicar essa
observacao de maneira ampla, e afirmar, em principio, que a fisionomia é
uma espécie de documento, utilizivel em muitos casos para discutir ou
elucidar os indicios da histéria sobre a origem dos povos (VOLNEY, 1787

apud DIOP, 1983, p. 55).

Conforme M’Bokolo (2012, p. 62), além de cientista, Volney era um revolucionario,
um “homem do século das luzes, amoroso da liberdade e visceralmente oposto a todas as
formas de opressdao, em particular ao trafico dos negros”. Diop (1983, p. 55) aprecia as
observacoes de Volney como um raro testemunho honesto a respeito do Egito. A partir das

suas observac¢oes sobre o Egito, Volney escreve as seguintes reflexdes:

Mas, voltando ao Egito, sua contribuicao para a histéria fornece muitos temas
para a reflexdo filoséfica. Que temas importantes para meditacdo: a atual
barbérie e ignorancia dos coptas, considerados como tendo nascido do génio
dos egipcios e dos gregos; o fato de esta raca de negros, que hoje sao escravos
e objeto de nosso menosprezo, ser a mesma a quem devemos nossa arte,
nossas ciéncias e mesmo o uso da palavra escrita; e, finalmente, o fato de,
entre os povos que pretendem ser os maiores amigos da liberdade e da

humanidade, ter-se sancionado a escravidao mais barbara e questionado se os
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negros teriam cérebros da mesma qualidade que os cérebros dos brancos!

(VOLNEY, 1787, p. 74-77 apud DIOP, 1983, p. 56).

Os comentarios de Volney constituem apenas observagoes e opinides pessoais, nao
servindo de evidéncia sobre a coloracao de pele e a origem dos antigos egipcios. Mas é uma
fonte interessante para pensarmos as questoes de memoria — muito posteriores a existéncia
do Antigo Egito — envolvidas em toda esta problematica. Para nds, sobressai a capacidade
de Volney de reorganizar e revolucionar o quadro de valores em que foi socializado,
produzindo um questionamento tdo radical como o supracitado, em que critica a
escravidao e as crencas acerca da inferioridade mental do negro.

Parece-nos de fato admiravel que, “em pleno periodo da escravidao negra”, como
frisa Diop (1983, p. 55), Volney considere que os europeus devam a sua arte, a sua ciéncia e a
sua escrita aos negros. Também é de se notar que, até hoje, ao longo da historia, nem
sempre se tenha visto contradicao entre oprimir outros povos e considerar-se amigo da
liberdade e da humanidade.

Diop acrescenta — classificando-o como “capcioso” — o comentario de Champollion-
Figeac, “irmao de Champollion, o Jovem”, de 1839: “Os dois tracos fisicos apresentados —
pele negra e cabelo crespo — nao sao suficientes para rotular uma raca como negra, e a
conclusao de Volney quanto a origem negra da antiga populagao do Egito é nitidamente
forcada e inadmissivel” (CHAMPOLLION-FIGEAGC, 1839, p. 26-27 apud DIOP, 1983, p. 56).

Sobre a percepcao que os egipcios tinham de si proprios, o egiptélogo senegalés
estuda as representa¢cdes humanas do periodo proto-histérico, concluindo que os nativos e
os chefes do pais sdo representados como negros, enquanto elementos de outras ragas
corresponderiam a estrangeiros e ocupariam posi¢oes servis. Segundo Diop, ndo ha
contraposi¢do nas representacdes de egipcios e negros; quando ha contraposicao, ela é
social e ndo étnica. Ainda, para Diop, ha duas variantes da raca negra: os de cabelos lisos,
como os dravidianos ou os nubios; e os de cabelo crespo, das regides equatoriais. “Os dois
tipos entraram na composicao da populagao egipcia” (DIOP, 1983, p. 46). Segundo Diop, os
egipcios se intitulavam “kmt”, “os negros”, vocabulo do qual também derivaria a palavra
biblica kam (DIOP, 1983, p. 56). Os antigos egipcios, conforme os estudos levados a cabo por
Diop, nao usavam adjetivos relacionados a cor para se diferenciar dos niibios ou outras
populagdes africanas; a distingao seria apenas social ou civilizacional. Faz uma comparagao
com os romanos, que utilizavam termos ligados a civilidade e a cultura para se diferenciar

dos “barbaros” germanicos, mas nao adjetivos ligados a cor (DIOP, 1983, p. 59).
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Diop vé afinidades culturais e linguisticas entre o Egito Antigo e as na¢des africanas
contemporaneas. Ao comparar as linguas egipcia e jalofa, diz que a semelhanca entre as
duas linguas consiste em “correspondéncias regulares, em pontos relevantes (...) Foi
através da aplicagao de leis como essas que se tornou possivel demonstrar a existéncia da
familia lingiiistica indo-européia” (DIOP, 1983, p. 67). Nas suas conclusdes, Diop retoma o

tema das semelhancas entre a cultura egipcia e as culturas africanas contemporaneas:

A estrutura da realeza africana, em que o rei é morto, real ou simbolicamente,
depois de um reinado de duragdo variavel — em torno de oito anos —, lembra a
cerimoénia de regeneracao do farad, através da festa de Sed. Os ritos de
circuncisao ja mencionados, o totemismo, as cosmogonias, a arquitetura, os
instrumentos musicais, etc. também sdo reminiscéncias do Egito na cultura

da Africa Negra (DIOP, 1983, p. 68).

Segundo Iniesta (1989, p. 124-125), a compreensao da lingua e da cultura egipcia
dentro do quadro africano nao foram pontos tao polémicos no simpoésio de 1974; os pontos
mais sensiveis foram aqueles relativos a cor ou a “raga”.

E de se notar que, durante o coléquio, os representantes da Unesco mostraram
incomodo com o uso da categoria de raga pelos participantes. Isto gerou um debate sobre a
validade ou invalidade do conceito de raca, quais termos seriam apropriados para
utilizagao cientifica, e se o vocabulario referente a questoes de “raca” deveria ser revisto
nio s6 para a histéria da Africa, mas de todo o mundo (SINTESE..., 1983, p. 765-767).

Nesse debate, o professor Obenga defendeu que “a pesquisa cientifica reconhece a
validade da nogao de raca e que no estudo das ragas o racismo nao esta necessariamente
implicito” (SINTESE..., 1983, p. 766).

Falando sobre o conceito de raca, Diop demonstra que o considera operativo,
sobretudo nas relag¢oes sociais, devido a persisténcia do racismo. Mesmo admitindo que um
zulu tem “o ‘mesmo’ gendtipo de Vorster”, Diop ressalta que os dois individuos sao
percebidos de maneiras diferentes por seus fendtipos, o que os levara a diferentes posi¢oes
nas suas “atividades nacionais e sociais” (DIOP, 1983, p. 69). Este trecho é uma referéncia a
situacdo da Africa do Sul, onde na altura vigorava o sistema de segregacio racial
denominado apartheid. Balthazar Vorster era o primeiro-ministro daquele pais; os zulus,

por sua vez, sio um povo bastante numeroso naquela regiao.
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Desse modo, para Diop, o conceito de raga seguia operante socialmente como
expressao do fendomeno do racismo. Mas, além disso, o historiador senegalés parecia cético

quanto a deposicao do conceito pelo conjunto das ciéncias:

Dizem-nos que a biologia molecular e a genética reconhecem apenas a
existéncia de populacdes, e que o conceito de raga ja nao tem qualquer
significado. No entanto, sempre que aparece alguma questdo sobre a
transmissdo de doencas hereditarias, o conceito de racga, no sentido mais
classico do termo, reaparece, pois a genética nos ensina que “a anemia

falciforme ocorre apenas entre os negros” (DIOP, 1983, p. 69).

Ao mesmo tempo, Diop tinha como paradigma a teoria monogenética da
humanidade (DIOP, 1983, p. 39 e p. 69; DIOP, 1974, p. xv), segundo a qual toda a
humanidade teve a mesma origem comum, sendo proveniente da Africa. Esta ideia era
fundante em seu pensamento, e dela talvez tenha decorrido o carater difusionista de sua
concepcao historico-antropoldgica: ao nosso ver, Diop transpunha a teoria da origem tnica
do género humano para o campo do desenvolvimento das sociedades, colocando a Africa
como o berco nao sé bioldgico, mas também civilizacional de toda a humanidade. Parece-
nos significativo que Diop tenha escolhido iniciar a sua apresentagao afirmando a “origem
monogenética e africana da humanidade” (DIOP, 1983, p. 39).

Contudo, se por um lado os seres humanos tinham uma origem comum, e também
um destino comum - a reaproximac¢ao do género humano e a criacdo de uma verdadeira
humanidade (DIOP, 1974, p. 277) —, por outro estavam historicamente divididos em grupos.
E, pelo que ja vimos até aqui, Diop nao estava disposto a abrir mao de delimitar e valorizar
0 agrupamento negro-africano, uma vez que julgava que os mesmos procedimentos
criticados no seu fazer historiografico eram aplicados sem maiores questionamentos nas
narrativas historicas produzidas por e sobre europeus (DIOP, 1974, p. xiii).

A proposta de Diop era cimentar a unidade africana por meio da construgao
ideacional de um passado comum, que remontaria ao Egito Antigo, e de um conjunto de
fatores culturais que seriam partilhados pelas civilizacoes africanas existentes desde a
Antiguidade até a contemporaneidade. Diop sugere que africanos e negros do mundo se
apropriassem do passado egipcio como seu ber¢o civilizacional do mesmo modo que os
“ocidentais” faziam em relacao ao passado greco-romano: “A Antigiiidade egipcia é, para a
cultura africana, o que é a Antigiiidade greco-romana para a cultura ocidental”, declara no

coléquio (DIOP, 1983, p. 68).
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Nao se tratava de eleger uma origem que fosse apenas distinta da Grécia Antiga,
mas também anterior e superior a ela. Como bem caracterizou Lopes (1994, p. 8), Diop faz
parte da geracdo dos historiadores africanos que postulavam a “superioridade africana”,
pertencente a corrente da “piramide invertida”. Farias (2003, p. 339-340) ressalta que Diop
atribui aos africanos uma superioridade ética e privilégios epistemoldgicos. Diop advoga
que o meio ambiente nilético-africano teria produzido povos bondosos, idealistas e
pacificos, em oposi¢ao aos povos indo-europeus e amarelos formados nas estepes euro-
asiaticas, que seriam materialistas, guerreiros, cruéis e amantes da conquista, como resume
Farias (2003, p. 339-340).* Segundo Diop (1974, p. 249-250), os africanos negros podem e
devem reclamar serem os herdeiros exclusivos da cultura egipcia; portadores das mesmas
caracteristicas intelectuais e afetivas da Antiguidade egipcia, os negros contemporaneos
estariam mais capacitados que os egiptologos ocidentais para compreender a esséncia e o
espirito daquela antiga civilizagao.

Idealizar uma esséncia nacional formada no passado, comum e transcendente a
todas as diferenciagdes sociais, e que além disso atravessa a histdria e forma uma linha reta
com um individuo contemporaneo também romantizado, é procedimento bastante comum
em narrativas nacionalistas diversas. Diop realiza este movimento ciente da recorréncia
dos seus métodos, e convencido de que estes sdo passos necessarios para a emancipagao
africana e a formacao de uma humanidade que incluisse o negro e o africano. Se antes
falamos do carater difusionista do pensamento diopiano, aqui identificamos certa
linearidade evolucionista das suas formulag¢es.?> O nacionalismo aparece como uma etapa
pela qual teriam passado todos os paises que tornaram reais as suas aspira¢coes nacionais,
inclusive os paises daqueles que se incomodavam por agdes similares realizadas por
africanos (DIOP, 1955, p. 13, item a). Esta organizacao linear, contudo, nao situa a Africa
num lugar de primitividade, mas antes de primazia — o que Diop quer é restituir a Africa ao
lugar que lhe considera devido, de centro, origem, fonte e esplendor.

O quadro africano concebido por Diop promove o Egito Antigo a um lugar
privilegiado em relacao as demais culturas africanas, pois estas se teriam desenvolvido a
partir daquela. Ha ai uma relacao de hierarquia, em que uma civilizagao difunde cultura, e
as outras recebem sua influéncia. Entendemos que esta hierarquia nao desagrada Diop por
ocorrer dentro de um determinado quadro comunitario, nomeadamente uma comunidade

que ele idealiza como “negra”. Chegamos a esta interpretacdio ao observarmos o

24 \fer Diop (1974, p. 111-113).
25 Sobre evolucionismo, difusionismo e outras escolas de pensamento antropoldgico, ver Castro (2016).
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movimento mental que Diop realiza ao defender, nol Congresso de Escritores e Artistas
Negros, de 1956, a adogdo de um idioma africano comum por uma futura federacio de
Estados africanos, alegando que ndo era o mesmo impor a um povo uma lingua nativa ou
estrangeira (DIOP, 1956, p. 343 apud REIS, 2018, p. 168). Nessa chave de leitura, adotar uma
memoria de passado tnico, assim como uma lingua tnica, ndo seria problematico se estas
tivessem origem nativa.

Finalizando sua apresentagao no coloéquio, Diop (1983, p. 70) discursa:

A redescoberta do verdadeiro passado dos povos africanos nao devera ser
um fator de divisdo, mas contribuir para uni-los, todos e cada um,
estreitando seus lacos de norte a sul do continente, permitindo-lhes
realizar, juntos, uma nova missao histdrica para o bem da humanidade, e

isto em consonancia com os ideais da Unesco.

A apresentacao de Diop no coléquio da Unesco de 1974 € o primeiro capitulo do
livro Histéria Geral da Africa: a Africa Antiga. Ao final do capitulo, ha uma nota de rodapé do
organizador da publicacdo, o egipcio Gamal Mokhtar, informando que os argumentos
expostos por Diop nao foram aceitos por todos os especialistas da matéria. No mesmo
volume, ha um anexo com a sintese do coléquio (SINTESE..., 1983).

As avaliacoes sobre os resultados do coloéquio podem variar bastante conforme o
analista. Iniesta (1989, p. 127) considera que, dos quatro temas centrais debatidos no
coléquio de 1974 (lingua, civilizagao, origem meridional e raga), Diop e Obenga obtiveram
consenso explicito ou silencioso nos trés primeiros, e conquistaram uma notavel vitoria
parcial no ultimo tema, uma vez que as antigas noc¢des de porcentagens raciais e
mesticagens foram oficialmente retiradas por seus defensores. Conforme Iniesta, o
coléoquio do Cairo assistiu ao abandono publico das teses tradicionais da egiptologia
champollioniana. O Egito Antigo foi reconhecido como africano por sua lingua (Serge
Sauneron), por seu sistema social (Jean Vercoutter), e sua arte e pensamento (Jean Leclant).
Quanto ao fisico e a pigmentagao dos antigos egipcios, as opinides dividiram-se: Diop e
Obenga defendiam a tese da melanodermia; Jean Devisse (relator do simpésio) mostrou-se
indeciso sobre esta tese; e o restante situou a questao no campo da indefinicao (INIESTA,
1989, p. 16).

Ciro Flamarion Cardoso (1942-2013) fez uma avalia¢ao diferente do coléquio de 1974
no seu livro O Egito Antigo. Cardoso (1987, p. 16) considera que a reunidao nao levou a

resultados conclusivos — e, em sua avaliacdo, nem poderia levar, tendo em vista os dados
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disponiveis — além de se terem caraterizado por discussoes estéreis e dogmaticas. As vozes
mais sensatas do coloéquio, segundo o historiador brasileiro, foram aquelas que mostraram
ser absurdo estabelecer correlagbes automadticas entre etnias, linguas e culturas; que
lembraram que o Egito nunca esteve isolado, tendo sua popula¢io sido provavelmente
muito mesclada pelo menos desde o Neolitico; e que frisaram que a discussdo sobre a cor
da pele é bastante irrelevante. Apesar de Cardoso nio citar nominalmente de quem seriam
estas vozes sensatas, pela analise do documento de sintese do simpdsio conclui-se que
seriam dos professores Abdelgadir Abdalla, sudanés, e Abu Bakr, egipcio (SINTESE..., 1983,
p- 755; p- 760).

Por sua vez, na avaliagao de Iniesta (1989, p. 126), os intervenientes “arabes egipcios”
foram aqueles que no geral defenderam as posi¢oes mais “racistas y champollionianas” do
coldéquio. Iniesta (1989, p. 126) considera a posi¢ao do egipcio Ghallab, de que a humanidade
teria sido toda caucasoide no Paleolitico, dificil de admitir.

Embora Cardoso (1987, p. 14 et seq.) seja critico quanto as motivagoes de Diop e
Obenga, e cético quanto aos debates ocorridos no coléquio de 1974, ndo deixa de iniciar o
tema do povoamento do Egito mencionando que foram os historiadores pan-africanistas
que questionaram a visdo de um Egito “branco”, povoado predominantemente por
“caucasoides” saarianos. Para Cardoso (1987, p. 15), o desejo dos historiadores do século XIX
e do inicio do século XX de apresentar os egipcios como brancos estava relacionado ao
racismo. Segundo a pesquisa realizada por Sagredo (2017, p. 86-87), o posicionamento de
Cardoso constitui uma raridade na Egiptologia brasileira, que em seu conjunto nao entrou
na discussao sobre a racializacao do Egito Antigo.

Iniesta avalia que Diop mudou o curso da historiografia egiptéloga e africanista.
Jean Devisse, que em 1960 criticava a ideia de um Egito negro, passou a aceitar, em 1974, 0
carater negro-africano da sociedade faradnica, e em 1985 reconhecia abertamente que o
mundo egipcio foi africano em seus aspectos fisico e sdcio-organizacional. Autores como
Leclant, Vercoutter, Mveng ou Save-Soderbergh estariam passando por processos similares,
enquanto Obenga, que em 1974 ja defendia o carater negro-africano do Antigo Egito,
avancou em seus estudos (INIESTA, 1989, p. 13).

Diop nao foi o primeiro historiador a afirmar que os antigos egipcios eram negros.
Contudo, M’Bokolo (2012, p. 65) observa que “houve de facto, nos anos 1950, uma espécie de
‘revolucao cheikantiana’, na medida em que Cheikh Anta Diop procurou solidificar esta

velha conviccao recorrendo a utilizacdo de técnicas e de argumentos” cientificos. No
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entanto, como ja comentamos, M’Bokolo (2012, p. 65) critica a continuidade do postulado
racialista na obra de Diop.

Sales (2001), autor do verbete Raga no Diciondrio do Antigo Egipto, explica que o
debate acerca da raga, da origem e do povoamento do Vale do Nilo iniciado no final do
século XIX foi muito marcado pela antropologia da época, cujas classificacdbes eram
influenciadas por fatores politicos e ideoldgicos. Até meados do século XX, a egiptologia
defendia que a “ra¢a” egipcia s6 podia ser branca e oriunda do Préximo Oriente. Sao
citadas as investiga¢cdes de Diop desde os anos 1950 como fator que impulsionou a ideia de
um Egito africano e povoado por tribos negras. Sales (2001, p. 729) considera que a questao
continua em aberto, mas que, desde entao, foi colocada em termos diferentes.

Para Aradjo (2001, p. 32), organizador do Diciondrio do Antigo Egipto e autor do
verbete Africa, o Egito é uma civilizagio africana muito influenciada pelas culturas do
Préximo Oriente Antigo. Por muitos anos, a maior parte dos egiptdlogos tendia a
considerar a civilizacdo egipcia exclusivamente como um império do Préximo Oriente
Antigo, relacionado com o Mundo Biblico e o Mediterraneo. Aratijo (2001, p. 32) ressalta
que estudiosos africanos (como Diop e Obenga) denunciaram a oculta¢do, por
historiadores europeus, das caracteristicas eminentemente africanas da civilizagao egipcia.
Mas, ao rebaterem uma visdo demasiado europeia e mediterranea do Egito, os
historiadores africanos teriam cometido certos exageros, tais como afirmar que alguns
farads teriam parentesco com o povo serere, da Africa Ocidental, apenas porque os seus
nomes continham a particula sen. Hoje, a generalidade dos principais egiptélogos (Gustavo
Lefebvre, Sauneron, Vercoutter, Henri Frankfort, Leclant e outros) considera que o Egito
foi uma civiliza¢do africana por sua lingua, organizagao sociopolitica, arte e pensamento.
Intimeras investiga¢des analisam a civilizagao egipcia no seu contexto africano (ARAUJO, p.
33). As relagoes entre o Egito faradnico e a Africa Negra hoje sdo notérias. Aratijo (2001, p.
33-34) lembra a recomendagdo de Leclant, de que os egiptdlogos devem ter bons
conhecimentos sobre a Africa, e que os africanistas nio podem negligenciar a
documentacao egiptéloga.

Mais de quatro décadas apds a realizacao do coloquio de 1974, a conexao entre Egito
e Africa segue como um desafio ainda nao conseguido. Se o trabalho de Diop representa
um marco na compreensao do Egito (também) como civilizagio africana, alterando os
rumos da historiografia egiptéloga, muito ainda ha por ser feito. S6 podemos comparar
algo com aquilo que conhecemos. Continua sendo mais acessivel ao estudante de Historia

Antiga comparar o Egito com civiliza¢oes do Mediterraneo e do Oriente Préoximo — com as

110



ISSN: 2177-9961

N
(oY)
=}
Y
S
=
>
E
Te)
N
[=]

Pz
=
o
Pz
b3

Cidica _
JHISTORICA

quais tem familiaridade desde o ensino basico — do que com civilizagdes africanas das quais
ele provavelmente ndo tomou conhecimento nem mesmo no nivel universitario. Este dado
sofrera variacoes de acordo com o pais e a época em que cada pesquisador estudou. Mas,
no geral, podemos dizer que ha um desnivel entre o estudo da Histéria da Africa e o da
Histéria da Europa ou do Oriente Préximo. Por mais que haja linhas de pesquisa afro-
egipcianistas pelo mundo, no dia a dia das universidades o Egito faz parte de programas de
Histéria Antiga nos quais outras civilizacoes africanas nao sao estudadas, enquanto nas
especialidades de Histéria da Africa, quando estas existem, a civilizacdo faradnica

tampouco é um tema usualmente abordado.
Conclusao

Cheikh Anta Diop foi revolucionario ao afirmar, em pleno periodo colonial, que a
Africa tem Histéria e historiadores, tem Egito e egiptélogos. Seu trabalho pode ser
inspirador para que olhemos a histéria da Africa também, mas nio s6, a partir de suas
dindmicas e conexdes internas; para que estudemos as sociedades africanas naquilo que
elas tém de parecido e de diferente umas em relagao as outras; em seus paralelos e em seus
intercambios; originais em sua universalidade, universais em sua singularidade. Podemos
fazé-lo abdicando da ordem hierarquica estabelecida por Diop, que como vimos situa o
Egito Antigo numa posicao privilegiada em relacao as demais culturas africanas.

O estudo da obra de Diop pode ensejar debates no ambiente educacional sobre a
necessidade de se historicizar e desnaturalizar o conceito de raga, ndo s6 quando
estudamos a Africa e outras antigas areas colonizadas, mas o conjunto do mundo.
Questionando constru¢des de Diop, podemos aproveitar para discutir essencializa¢des e
romantizag¢des verificadas na Africa, na América Latina, no “Ocidente” (Estados Unidos e
Europa Ocidental), na Asia e em todas as regides do mundo.

Ao contextualizarmos a obra de Diop, necessariamente tocamos no assunto do
colonialismo, do racismo, da negacdo da historicidade africana. Infelizmente, sdo temas
atuais num mundo em que o racismo, a xenofobia e o chauvinismo medram e ganham
novas roupagens.

Neste artigo, constatamos que Diop inicia suas pesquisas num momento de intensos
debates sobre o futuro do continente africano. Diop propugnava a independéncia politica
da Africa perante a Europa, e a integragcdo — econdmica, politica, cultural — do continente

em todas as suas por¢des. Para isso, a constru¢do de uma memoria histérica comum e o
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fortalecimento de uma identidade negro-africana pareciam-lhe tarefas fundamentais. Este
projeto continuou vivo na apresentacdo de Diop de 1974 na Unesco, um evento tio
polémico quanto marcante na Egiptologia e na historiografia da Africa. A intervencio de
Diop teve sua importancia reconhecida por diversos historiadores, que atribuiram a ela um
novo estimulo para se pensar o Egito enquanto uma realidade africana. Nao obstante,
conforme assinalamos, Diop também foi criticado pelo racialismo de sua argumentacao e
pelos pressupostos de certa superioridade africana. As reflexdes que nos pareceram
politicamente mais profundas, no entanto, foram as oferecidas por Frantz Fanon, sem se
referir diretamente a Diop: o futuro nao pode depender do passado. O futuro sera aquilo
que fizermos dele, pelas nossas praticas concretas.

Entendendo a ciéncia como um trabalho coletivo e cumulativo, esperamos que as
analises efetuadas neste artigo, bem como os elementos empiricos aqui descritos,
contribuam para um aprofundamento dos estudos sobre a biografia intelectual e politica

de uma figura fundamental da Histéria da Africa e do Mundo, Cheikh Anta Diop.
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