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Resumo: Nas primeiras décadas do século XX, o Brasil experimentava uma liberdade de
culto concedida pela Constituicdo. Entre as muitas expressdes religiosas havia o
espiritismo, que foi importado da Europa e aqui ganhou novas configura¢ées, muitos
seguidores e grandes rivais. O Centro Espirita Deus, Amor e Caridade; situado no municipio
pernambucano de Maraial foi objeto de investigagao policial, em func¢do da suspeita de
abrigar sessdes de catimbd, uma préatica religiosa entdo reprimida pelas autoridades
policiais. As duas crengas tinham comum a presenca da mediunidade, o elemento central
nos seus cultos e um foco das discussdes de muitos intelectuais brasileiros sobre a
legitimidade da pratica do espiritismo. Neste sentido, o presente artigo discute as tensdes
que permeavam as discussdes contemporaneas sobre as religides meditinicas e a tentativa
de criminalizagao das suas praticas, ancorada nas interpretacdes da psiquiatria sobre o

fenémeno e na suspeita de que se tratava de curandeirismo.
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Abstract: In the first decades of the twentieth century, Brazil experienced a freedom of

worship granted by the Constitution. Among the many religious expressions were

spiritualism, which was imported from Europe and here won new settings, many followers

" Doutora (2015) em Histéria pela Universidade Federal de Pernambuco, com estdgio supervisionado na Casa
de Oswaldo Cruz FIOCRUZ (2010). Atualmente realiza Estigio Pés-Doutoral em Histéria na UFPE, onde
desenvolve atividades de pesquisa e ensino sobre Rela¢es Raciais e Praticas Populares de Cura.

Recebido em 15 de agosto de 2016 e aprovado para publicagao em 27 de agosto de 2016

1



Revista Critica Histérica Ano VII, n° 14, dezembro/2016

and great rivals. The Spiritual Center God, Love and Charity; located in the municipality of
Pernambuco Maraial was police investigation object, depending on suspicion of harboring
catimbo sessions, a religious practice then repressed by the police. The two beliefs were
common the presence of mediumship, the central element in its services and a focus of
discussions of many Brazilian intellectuals about the legitimacy of spiritualism practice. In
this sense, this article discusses the tensions that pervade contemporary discussions about
mediumship religions and attempts to criminalize their practices, anchored in psychiatry

interpretations of the phenomenon and the suspicion that it was quackery.

Keywords: Spiritualism, Mediumship, Pernambuco.

O Espiritismo kardecista

Nas primeiras décadas do século XX, o Brasil experimentava uma liberdade de
culto, concedida pela Constitui¢ao e marcada pelo convivio nem sempre amistoso dos fiéis
com alguns setores da populagao. Entre as expressoes religiosas havia o espiritismo, que foi
importado da Europa e aqui ganhou novas configuragdes, muitos seguidores e grandes
rivais. Seus estudiosos o entendem como uma investigagao cientifica que se transformou
em religido, caracterizada pela caridade, também praticada através da cura oferecida pelos
espiritos de luz, por intermédio dos médiuns espiritas. Ao estuda-lo, o pesquisador é
transportado no tempo e no espago, mais precisamente para a Franca de meados dos
oitocentos, quando o interesse do francés Denizard Rivail pelo estudo do magnetismo foi o
primeiro passo para a construc¢ao do que hoje se conhece como espiritismo kardecista.

O espiritismo kardecista foi criado pelo francés Denizard Hippolyte Léon Rivail,
hoje conhecido pelo nome de Allan Kardec." Essa doutrina é considerada por seus
estudiosos como uma ciéncia capaz de revelar uma nova lei. Ela pressupde que o didlogo
com o espirito de um morto pode ocorrer com tanta naturalidade quanto aquela que
acontece por intermédio da eletricidade, entre dois individuos separados por uma distancia

de cem léguas (KARDEC, 1997, p. 75).

" Rivail nasceu em Lyon, no ano de 1804, e se formou como pedagogo junto a Johann Henri Pestalozzi.
Radicou-se em Paris depois de 1820, onde escreveu manuais de instru¢do académica e obras didaticas,
trabalhou como tradutor e professor de cursos particulares, lecionando fisiologia, astronomia, quimica e
fisica. WANTUIL, Zéus. As Mesas Girantes e o Espiritismo. 2. ed. Rio de Janeiro: FEB, 1958, p.107.
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Na década de 1850, Rivail passou a frequentar as sessdes que ocorriam em torno das
mesas girantes. O fendmeno consistia no movimento circular realizado por uma mesa, que
acreditavam ser provocado por espiritos, como resposta as indaga¢des de um grupo de
assistentes que desejavam estabelecer comunica¢do com os mortos (WANTUIL, 1958, p.
107). Elas reuniam frequentadores dos saldes de toda a Europa, que buscavam mensagens
obtidas a partir de batidas e movimentos produzidos por objetos que pareciam obedecer a
uma forca autébnoma. Havia duas correntes principais de explicagdo para o fendmeno:
aqueles que acreditavam na influéncia dos espiritos e os que julgavam se tratar da a¢do do
fluido magnético; um fluido universal que envolveria os homens e os planetas,
influenciando o sistema nervoso dos vivos (SILVA, 2005, p. 15).

As investiga¢des sobre o magnetismo estimularam o desenvolvimento de ideias que
contribuiram para os estudos sobre o espiritismo na Franca do século XIX, por congregar
adeptos do espiritualismo e das experiéncias de conversagdo com os mortos. Nos primeiros
anos daquele século, o magnetizador francés Louis Alphonse Cahagnet mantinha
comunica¢do com mortos com o auxilio de pacientes em estado sonambuilico ou de éxtase
provocado pela agdo magnética. Juntamente com um grupo de estudiosos do
sonambulismo fundou a Sociedade dos Magnetizadores Espiritualistas e produziu um total de
trinta obras que versavam sobre os resultados das suas experiéncias de contato com os
mortos. Cahagnet é considerado o precursor do espiritismo sistematizado por Kardec, por
ter estudado o magnetismo relacionando-o a mediunidade (WANTUIL; THIESEN, 1980, p.
97-93).

As mesas girantes atraiam o interesse de magnetizadores, misticos e ocultistas, além
de constituirem uma forma de diversao na primeira metade do século XIX, em alguns
paises da Europa. Em 1858, Allan Kardec declarou que era estudioso da ciéncia do
magnetismo ha cerca de trinta e cinco anos e que, em 1856, atendendo ao pedido de um
grupo de amigos, investigou o contetido das comunica¢des obtidas em algumas sessoes.
Para isso, obteve a colaboragdo de alguns médiuns, individuos reconhecidos pela
capacidade de transmitir as mensagens enviadas por espiritos e também obtidas através
das mesas girantes (KARDEC, 1993, p. 91-92).

Rivail acreditava na existéncia de uma relagao muito préxima entre magnetismo e
espiritismo, considerando-as como ciéncias complementares. Aplicou o método da
experimentagao para investigar os fendmenos, observando-os atentamente, comparando e
deduzindo as consequéncias. Apds realizar diversos estudos, o médico concluiu que a

origem das respostas poderia nao estar nas mesas. Observou que, além de se
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movimentarem sem uma causa aparente, elas também respondiam as perguntas realizadas
e concluiu que os fendmenos eram resultado da a¢do de espiritos. A partir de entdo, adotou
o pseuddnimo de Allan Kardec e se tornou codificador das orientacdes que eram
transmitidas pelos espiritos e que deram origem ao espiritismo na Fran¢a, em meados do
século XIX (GIUMBELLI, 1997, p. 40-47).

O Livro dos Espiritos, obra inaugural do espiritismo kardecista, foi publicado em 1857
e expde as comunicag¢des espirituais organizadas em forma de perguntas e respostas. A
obra objetiva demonstrar a existéncia das entidades espirituais e traz um conjunto de
ensinamentos revelados por espiritos considerados como elevados e puros. Também
discute a imortalidade da alma, a natureza dos espiritos e suas relacdes com os homens, a
existéncia de Deus, a pluralidade das vidas e dos mundos habitados, e as leis morais que
regem o presente e o futuro da humanidade. Outras obras também foram publicadas por
Kardec, quatro delas adquirindo maior notoriedade entre seus seguidores: O Livro dos
Médiuns (1861), que esclarece sobre as formas como ocorrem os fenémenos espiritas; O
Evangelho segundo o espiritismo (1864), que discute os preceitos morais dos ensinamentos
contidos no Evangelho; O Céu e o Inferno (1865), que enfatiza a no¢ao de causalidade das
penas e recompensas divinas, e A Génese: os milagres e as predigoes sequndo o espiritismo (1868),
que informa sobre a doutrina espirita e sua abordagem cientifica (GIUMBELLI, 1997, cap.
I).

Kardec procurou embasar cientificamente a sua doutrina e estabelecer uma filosofia
moral que tem como pressuposto a existéncia de Deus, a imortalidade da alma e a crenga
na reencarnac¢ao, na pluralidade dos mundos habitados e na capacidade de manifestacao
fisica dos espiritos. Definiu o espiritismo como uma doutrina relacionada a um corpo de
conhecimentos que trazem na sua esséncia conceitos difundidos pelo Iluminismo, como a
racionalidade, a secularizagao, e os principios da liberdade, igualdade e fraternidade. Essa
doutrina elegeu a pedagogia como um caminho para a transformagao e para o progresso
moral do ser humano. Portanto, traz na sua esséncia a nogao de evolugao, segundo a qual o
individuo deve ultrapassar varias etapas até chegar a perfeicao espiritual e ser considerado
espirito de luz. Concilia o racionalismo com a crenc¢a na sobrevivéncia do espirito e em seu

progresso infinito, procurando explicar cientificamente os fené6menos espiritas (KARDEC,

1988, p. 17-19).
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O Espiritismo no Brasil

O espiritismo kardecista foi introduzido no Brasil, a partir da segunda metade do
século XIX, num momento caracterizado pela grande receptividade dos hébitos e ideias
vindas da Europa, sobretudo de origem francesa, que passaram a influenciar as artes, a
politica e os costumes das elites nacionais. Este cenario foi precedido de uma crise do
catolicismo no Brasil, que se estendeu da segunda metade do século XVIII até o final do
século XIX e que afetou a crenga, sobretudo, das camadas mais abastadas da populagao das
areas urbanas. Diversos fatores contribuiram para o enfraquecimento do catolicismo,
sendo um dos mais importantes a penetracao das ideias do Iluminismo europeu e do
Enciclopedismo francés. Também se configurava um processo de secularizacdo da
sociedade brasileira, no qual o conceito de civilizagdo tinha na cultura importada da
Europa o seu maior referencial (AZZI, 1997, p.131-134).

A crise do catolicismo brasileiro se consolidou no século XIX, com a chegada do
protestantismo ao pais, através de tratados e da permissio da Coroa. Distribuindo
exemplares da Biblia, os protestantes possibilitaram que os leigos interpretassem seus
textos, antes acessiveis apenas aos padres. Isto quebrou o monopélio do saber, adquirido
em func¢édo do contato direto que eles tinham com as escrituras. A divulgagao foi iniciada
pelo pastor Kidder, que distribuiu varios exemplares durante suas viagens pelo pais
(KIDDER, 1972, p. 108).

No bojo desse processo, o espiritismo kardecista foi introduzido no Brasil, a partir
da segunda metade do século XIX. O Livro dos Espiritos foi trazido por viajantes e imigrantes
franceses que visitavam o pais na década de 1860. Inicialmente, na Corte do Rio de Janeiro,
intelectuais brasileiros e franceses estudavam a doutrina, acessivel apenas na lingua
francesa. Era fortemente influenciada pelas modernas tendéncias liberais e teve como seus
primeiros adeptos defensores da abolicdo, da Republica e da religido laicizada. Foi um
momento no qual as teorias vindas da Franc¢a, que procuravam explicar as desigualdades
sociais através da pluralidade das existéncias, encontravam receptividade entre muitos
intelectuais brasileiros (MACHADO, 1996, p. 70).

O primeiro livro de divulgacao da doutrina espirita impresso no Brasil, intitulado
Les temps sont arrivés, foi publicado em 1865, pelo francés Casemir Lieutaud, diretor do
Colégio Francés, entdo o mais renomado da Corte (DAMAZIO, 1994, p. 102). A tradugao das
primeiras obras da Codificag¢do Kardequiana para a lingua portuguesa foi realizada em

1875, pelo médico Joaquim Carlos Travassos, que serviu na Guerra do Paraguai e era
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simpatizante do espiritismo (WANTUIL, 1981, p. 90). As conversdes no pais se
intensificavam desde 1865, momento marcado pelas repercussoes desse conflito. Para
Machado de Assis, o clima de angustia que envolveu o pais teria levado iniimeras familias,
cujos membros lutavam no Sul, a buscar o espiritismo com uma op¢do mistica para
entender os mistérios da morte (MACHADO, 1996, p. 73).

Inicialmente, parte da populacido brasileira percebeu o espiritismo como um
produto proveniente da Franga, trazido por individuos que estudaram na Europa e que
estavam em contato com a nossa sociedade. Isso ficou latente na Corte do Rio de Janeiro,
onde a doutrina era quase um monopdlio da colonia francesa e as reunides realizadas
assumiam um carater elitista. Uma maior receptividade popular foi observada no estado da
Bahia, onde, apesar da repressao da Igreja, os adeptos criaram o primeiro centro Kardecista
brasileiro de conhecimento publico. Ele foi fundado em 1865, na cidade de Salvador, por
Luis Olimpio Teles de Meneses, professor de latim e jornalista. Os primeiros
frequentadores do Grupo Familiar do Espiritismo eram literatos e médicos, ocorrendo
também a adesdo das diversas camadas da populacdo no final do século XIX (MACHADO,
1996, p. 72).

Em 1866, Olimpio Teles escreveu Filosofia Espiritualista, onde estao publicados
alguns trechos que traduziu de O Livro dos Espiritos, quando ainda nao havia nenhuma obra
da codificagao kardequiana traduzida para a lingua portuguesa no Brasil. A partir de entao,
os integrantes do Grupo Familiar do Espiritismo passaram a enfrentar forte oposicao da
Igreja na Bahia, que considerava heresia a cren¢a dos espiritas na reencarnacao. Para eles, a
reencarnagao em si ndo representa uma punicao, e sim uma provagao, a tarefa de repetir
para corrigir o passado. Ocorreria porque os espiritos, em func¢do do livre arbitrio,
poderiam escolher tarefas para resgatar existéncias que foram vivenciadas de forma
inadequada (KARDEC, 1988, p. 65).

Os representantes da Igreja admitiam a propagacdo da ideia de reencarnagio
apenas entre os negros, pois a encaravam como um sinal de infantilidade desse grupo
étnico. Por outro lado, condenavam a disseminacio desses conceitos entre as classes mais
elevadas, em func¢do da suposta ameaca que poderiam representar a fé catdlica. Essa
interpretacdo ganhou for¢a em 1875, quando a Livraria Garnier, entdo principal casa
editorial do Rio de Janeiro, langou O livro dos espiritos, facilitando o acesso dos brasileiros as
teorias espiritas. Segundo Ubiratan Machado, a reagao da imprensa local foi de repudio,
mas a edi¢ao foi rapidamente esgotada pela grande procura da popula¢ao. No mesmo ano,

também foram langadas as tradugdes de O Livro dos Médiuns e O Céu e o Inferno e, no ano
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seguinte, da obra O Evangelho Sequndo o Espiritismo, todos pela citada editora (MACHADO,
1996, p. 91-105).

Para Kardec, a rejeicao as teses espiritas se dava, principalmente, por muitos
considerarem a doutrina como um produto da imaginac¢do e ndo como um resultado da
observacao, uma ciéncia das rela¢ées do mundo invisivel e um vasto campo de estudos que
também questiona a ética dos homens (KARDEC, 1995, p. 325).

O espiritismo surgiu em Pernambuco no final do século XIX, num contexto
histérico marcado por fatores como o ultramontanismo da Igreja Catélica’; a defesa da
Magonaria de principios como casamento civil e separacio da Igreja do Estado’; a
sedimentacao das Igrejas Protestantes; e a dissemina¢do das ideias positivistas que
estimulavam uma religiosidade mais laicizada e o reconhecimento do papel da ciéncia
como fonte do conhecimento. Em funcao dos costumes catdlicos e protestantes, o
espiritismo ganhou uma fei¢cao menos cientifica e mais religiosa, apresentando um discurso
baseado no Evangelho (VIEIRA, 1980, p. 43).

A doutrina espirita foi percebida pelas elites intelectuais simpatizantes como uma
nova moral cientifica a ser aplicada na busca pela justi¢a social. Ainda no século XIX, ela
chegava ao conhecimento das camadas populares, sendo entendida como uma crenga que
diminuia as distancias sociais entre os homens. Naquele momento, as teses espiritas
ganharam espaco de divulgacdo na imprensa pernambucana, que entio se caracterizava
pela especializagdo dos jornais em determinados temas, sendo de natureza politica,

religiosa, literaria, etc. (SETTE, 1958, p. 127).

O encontro com outras crengas e a unificacao das praticas espiritas

Aos poucos, o espiritismo incorporou os santos de devogao catdlica e ganhou espago

entre as classes menos abastadas da populagdo. Apds a abolicao da escravatura, houve um

* O ultramontanismo foi um movimento de origem religiosa que ganhou destaque no Brasil a partir da
segunda metade do século XIX. Marcou a atuagdo da Igreja Catodlica, destacando-se pelo combate ao
Liberalismo, a Magonaria e ao Protestantismo. O respeito a hierarquia catélica, que tinha como principal
elemento o Pontifice Romano, e o empenho pela moralizagdo e formacao intelectual do clero também
caracterizaram o ultramontanismo. O doutrinario ultramontano procurou colocar em pratica os principais
ditames do Concilio de Trento, ocorrido entre 1545 e 1563, sobretudo aqueles relacionados a moral do
sacerdote e ao oficio religioso. Entretanto, o distanciamento do pais com relagdo a Roma, a grande extensao
territorial conjugada a existéncia de um ntimero pequeno de clérigos e as limita¢des impostas pelo regime do
padroado vigente no Brasil sdo considerados motivos para a pouca observacdo das decisdes do Concilio de
Trento em terras brasileiras (OLIVEIRA; MARTINS, 2011, p. 1-2).

’ Tradicionais na Europa, as sociedades magodnicas no Brasil discutiram principios basicos do liberalismo
democrata. Muitos expoentes espiritas eram também macons e defendiam o espiritismo como filosofia
secular e destituida de dogmas (VIEIRA, 1980, p. 43).
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afloramento das religides afro-brasileiras, que criaram vinculos com o espiritismo. Mesmo
com essa expansdo, os espiritas ndo adotaram rituais religiosos de outras crengas. A
doutrina continuou a ser difundida por grupos de intelectuais de influéncia positivista, que
privilegiavam o estudo das obras kardequianas em lingua francesa e tinham na ciéncia sua
principal fundamentagao, o que ajudou a manter a sua esséncia (KARDEC, 1968, p. 144).

O surgimento dos grupos organizados espalhados pelo pais colaborou para o
enfraquecimento do catolicismo, no século XIX. A expansao e popularizagio do espiritismo
enfrentou forte resisténcia da Igreja, que o interpretou como religido e passou a combater a
propaganda doutrinaria e as reunides promovidas pelas sociedades espiritas. Os ataques
eram realizados através da veiculacdo de pastorais, nas quais as autoridades catdlicas
contestavam as comunica¢des meditinicas e desqualificavam os praticantes do espiritismo
(WANTUIL, 1981, p. 172-173).

Nas primeiras décadas do século XX, espiritismo era conhecido nao apenas pelas
elites brasileiras, mas também pela popula¢ido em geral. Na medida em que o novo século
passava, acontecia um encontro do espiritismo positivista de origem europeia com as
manifestacOes religiosas da populacdo afro-brasileira, que lhe concedeu caracteristicas
proprias. Configurava-se a coexisténcia de um espiritismo praticado por uma elite
intelectualizada, com outro praticado pelas camadas populares, caracterizado pela forma
como interpretavam o Kardecismo. A doutrina positivista de Kardec permaneceu como o
principal instrumento adotado nos centros espiritas, mas, passou a ser influenciado pelas
praticas meditnicas afro-brasileiras e adotou conceitos religiosos e rituais de sagracao e
devogao do catolicismo (MACHADO, 1996, p. 26).

A configuracdo que assumiu o espiritismo, além de atrair adeptos que o confundiam
com um sistema curandeirista e uma pratica mistica e sobrenatural, também inquietava
algumas sociedades espiritas, que propuseram a homogeneizacdo nos métodos de estudo
da doutrina e nas sessdes meditinicas experimentais. Em 1884, em fun¢ao dos conflitos que
surgiam nas sociedades espiritas e da necessidade de um projeto que unificasse suas
praticas, foi criada a Federacao Espirita Brasileira. No inicio do século XX, ocorreria a
difusdo de outras federativas espiritas com programas orientados nacionalmente em
diversos estados brasileiros (SA, 2001, cap. 2).

Até os anos vinte, o grupo que se destacou no movimento espirita recifense estava
ligado ao Centro Espirita Regeneragao que, apesar de nio ser numericamente significativo,
era bastante intelectualizado. Praticava um espiritismo elitizado, discursivo e

fundamentado cientificamente e foi responsavel pela organizagao e difusdo da doutrina em
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Pernambuco. Fatores como a participacao de intelectuais que divulgavam o espiritismo no
jornal A Verdade*, capacidade administrativa e espirito de equipe dos dirigentes levaram a
expansao do Centro. Esse grupo alcangou reconhecimento em outros estados e manteve
contato por correspondéncia e visitagdes com outras associa¢oes, passando a figurar como
um modelo para as sociedades espiritas que pretendiam se firmar como entidades juridicas
e seguir um programa doutrinario baseado nas obras da codificacio Kardequiana. Suas
reunides meditinicas eram tratadas como cientificas e doutrinarias, sendo assessoradas por
uma sociedade cientifica, com a finalidade de estabelecer provas experimentais do
espiritismo e avaliar as manifestagdes meditinicas (SA, 2001, p-157).

O Centro Regeneracao, como tantos outros, mantinha um servico homeopatico de
assisténcia aos necessitados. O médico Sabino Pinho foi um dos colaboradores que, aos
sabados, atendia gratuitamente a todos que se apresentavam na sede para este fim. Esse
servico funcionava como uma ferramenta de propaganda do espiritismo para a parcela
pobre da populagao. Isto ocorreria porque, quando algum necessitado obtinha cura através
de um remédio homeopatico receitado por via meditnica, poderia se tornar simpatico ao
espiritismo, mesmo sem acesso aos ensinamentos doutrinarios. O Centro manteve suas
atividades até 1914 e, apos dez anos de existéncia, transformou-se na Federagao Espirita
Pernambucana. Essa instituicao tinha a finalidade de propagar a doutrina espirita no
Estado, promover homogeneidade doutrinaria entre os diversos grupos congregados e
acompanhar o movimento espirita no Brasil, legitimando-se como principal 6rgao do
espiritismo em Pernambuco, que informalmente estabelecia as diretrizes para o

funcionamento de outras sociedades (SA, 2001, cap. 2).

Centro Espirita Deus, Amor e Caridade

Observando atentamente o impasse que envolveu o Centro Espirita Deus, Amor e
Caridade; é possivel perceber, na pratica, como se davam as relagcdes da Federagao Espirita
com os centros a ela filiados em Pernambuco, naquele momento. Em 30 de mar¢o do ano
de 1932, Manoel Marcolino de Oliveira, presidente do citado Centro, com sede em
Palmares, entao distrito da cidade de Maraial, impetrou ordem de Habeas-Corpus no qual

solicitava da Justica a autorizacdo para a reabertura dessa sociedade.” Segundo os seus

* O Jornal A Verdade, do Centro Regeneragio, surgiu em 1908, com a proposta de ser o porta-voz impresso
daquele centro e principal 6rgao do espiritismo em Pernambuco. Discutia o movimento espirita no Brasil e
fatos que aconteciam no meio espirita em outros paises (SA, 2001, p. 147).
> HABEAS CORPUS. Centro Espirita Deus, Amor e Caridade. Palmares, 1932. Instituto Arqueoldgico,
Historico e Geografico Pernambucano — IAHGP. Crimes e dentncias, caixa 1932/05.
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estatutos, a instituicdo que foi fundada em fevereiro do mesmo ano e moldada “nos
principios do Centro Espirita Regeneracao, propde-se a propaganda, irradiacao e difusao
dos ideais espiritas e ao desenvolvimento moral e intelectual de seus associados”.’ Para
tanto, seu presidente expediu oficio, enderecado a Federacao Espirita de Pernambuco, no
qual solicitava o titulo de filiacdo a essa instituigao.

O Centro funcionou normalmente até o dia 21 de mar¢o, quando foi fechado pelo
delegado de policia daquele municipio, que determinou que “se algum dos sdcios tentasse
se reunir mandaria prendé-lo e esbordoa-lo”. Diante de tal designagdo, os sbcios
solicitaram a Justica, através do Habeas-Corpus, autorizacao legal para reabrir e promover
reunides na instituicao. Alegaram que se tratava de um direito que lhes era facultado pela
Constituicao Federal em vigor e apresentaram o oficio dirigido a Federacao Espirita e os
Estatutos Sociais do Centro. Também apresentaram um oficio, enderecado ao prefeito de
Maraial, no qual solicitava que o mesmo informasse sobre a conduta dos membros que
compdem a referida sociedade e se teria conhecimento de algum ato que justificasse o
fechamento da mesma por ordem judicial. No documento, o prefeito atesta que nenhum
fato que desabonasse a reputacao dos socios do centro lhe chegou ao conhecimento.

Solicitado pelo juiz de direito de Maraial a fornecer maiores explica¢des sobre sua
conduta no episoédio do fechamento do Centro Espirita Deus, Amor e Caridade, o entdao
delegado da cidade enviou oficio ao magistrado alegando que, durante os seis meses em
que vinha ocupando o cargo, nunca foi informado sobre a existéncia daquele centro.
Também alegou que recebeu queixas de “alguns prejudicados” que denunciavam “se¢des
de catimbao”, que estariam ocorrendo no lugar e que atentavam contra o decoro e a ordem
da populagido. Essas dentncias teriam motivado a proibicdo das reunides, consideradas
ilicitas.

Sobre a conduta do delegado, o laudo conclusivo para a demanda judicial confirma
as acusacoes feitas pelo representante do Centro de constrangimento ilegal e ameagas de
prisao. Também informa que, no dia em que foi requerido Habeas-Corpus, na presenca do
juiz e de véarias outras pessoas que estavam no local, ele foi incisivo ao declarar que
“mandou fechar o centro por tratar-se de um catimbao e que, em hipdtese nenhuma,
consentiria o seu funcionamento, enquanto fosse autoridade policial, preferindo demitir-se
do cargo.”

As alegacbes apresentadas pelo representante do Centro foram aceitas pelo juiz de

Maraial e foi concedida a permissao para que os socios circulassem livremente, inclusive na

¢ Estatutos do Centro Espirita Deus, Amor e Caridade. Instituto Arqueoldgico, Historico e Geografico
Pernambucano - IAHGP. Crimes e dentncias, caixa 1932/05.
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sede do Centro. A decisao foi baseada no Artigo 72 da Constitui¢do Brasileira entdo em
vigor, que “assegura a todos os habitantes do pais, nacionais ou estrangeiros, a
inviolabilidade dos direitos referentes a liberdade, seguranca individual e propriedade”.
Entretanto, considerando que ao Habeas-Corpus é reconhecido o poder de interferir apenas
nos casos que tratem da violéncia contra a liberdade de locomogao, o magistrado declarou
nao estar autorizado a apreciar a solicitagdo para o funcionamento das se¢des espiritas. Ele
explicou que isso ocorreu em face do poder restrito do documento impetrado e “nao
porque as ditas sessdes sejam ilicitas, prejudiciais e atentatdrias a lei; ao contrario, quando
inspiradas pelo espiritismo filoséfico, cientifico e evangélico, constitui a melhor pratica
individual e coletiva em prol do melhoramento moral, por elucidagio do homem e
sociedade”.

Para além da explicita declara¢do de admiracao pelo espiritismo que o juiz deixou
registrada no documento estudado, o que se observa é a nao rara incapacidade da Justica
Brasileira de fazer valer direitos garantidos pela Carta Magna do pais. O Artigo 72, em seu §
3° também concede a liberdade de crenca; e o § 8° torna legitimo o direito de reuniao e
associacao pacifica aos cidadaos. Apenas esses instrumentos permitiriam que os associados
do Centro Espirita Deus, Amor e Caridade voltassem, a realizar suas sessdes de espiritismo.
Entretanto, esse direito precisaria ser reclamado por meio de um processo judicial, no qual
os representantes da instituicao reclamassem os direitos de liberdade de associacao e de
culto para seus membros. Um processo como esse poderia levar meses, talvez anos, para
ser julgado e manteria restrita a liberdade de culto daqueles cidadaos.

Nao foi possivel detectar nesta pesquisa por quanto tempo o Centro foi impedido de
realizar suas fun¢des ou mesmo se voltou a fazé-lo. Mas, um aspecto que sobressaiu nas
discussdes travadas durante as investigacdes policiais e registradas no documento
consultado foi a importancia da filiagdo daquele centro a Federagio Espirita, como forma
de legalizar o seu funcionamento. Ficou claro o alcance das atribuicoes e a legitimidade
que aquele 6rgao adquiriu em todo o Estado, inclusive em lugares como Maraial, onde o
certificado de filiagdo a essa instituicao foi utilizado para atestar a idoneidade daquele
Centro. Por outro lado, as dificuldades que o espiritismo enfrentava para se legitimar se
tornaram aparentes nas relagoes que aquela associagdo mantinha com as autoridades
policiais, a Justica e a sociedade, representadas por adeptos do espiritismo kardecista,
cidadaos que respeitavam ou eram indiferentes as suas praticas, e pessoas que

denunciavam as supostas se¢oes de “catimbao” naquele local.
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O Brasil pensa a mediunidade

O embate juridico que se formou em Maraial colocou em pauta a legitimidade do
direito de funcionamento do Centro Espirita Deus, Amor e Caridade em func¢ao da suspeita de
que estaria sediando sessoes de “catimbao”. O argumento revela as tensdes que permeavam
as discussdes contemporaneas sobre a religiosidade e que ja eram alvos de investigagao de
muitos estudiosos brasileiros. O termo “catimbao” era uma referéncia a outra expressao
religiosa, o catimbd, que tinha em comum com o espiritismo kardecista a presenca da
mediunidade como elemento central. Mas, aqueles eram tempos dificeis para os seus
adeptos, que enfrentavam a perseguicdo policial e uma recorrente tentativa de
criminalizagdo das suas praticas, ancorada nas interpretacdes da psiquiatria sobre os
fendmenos medidnicos e na suspeita de que se tratava de curandeirismo (CAMPOS, 2001).

Entre o final do século XIX e as primeiras décadas do século XX, assim como outros
intelectuais, os representantes da psiquiatria brasileira desenvolveram uma preocupacao
especial com o futuro da nossa sociedade. Fendmenos fomentados pelas religides
meditnicas, como os de transe e possessdo, despertaram especial interesse da comunidade
psiquiatrica e geraram posturas diversas entre os seus investigadores. Quatro
interpretacoes distintas se sobressairam entre os psiquiatras. Havia aqueles que
acreditavam tratar-se de tentativas de fraude e exploracdo da credulidade publica, sendo
prejudiciais a saide mental. Outros associavam esses fendmenos a histeria e ao atraso
cultural da popula¢do. Também havia os que percebiam nessas praticas beneficios para a
restauracdo e manutencao da saide, mesmo associando-as ao atraso cultural. Por fim,
houve quem nao percebesse qualquer dano para a satde ou ligacdo com baixo nivel
cultural (ALMEIDA, 2007, p. 1).

Influenciados por autores franceses, os psiquiatras que atuavam nos estados do Rio
de Janeiro e Sao Paulo adotaram uma postura medicalizante, enfatizando que a pratica das
religides meditinicas seria a terceira maior causa do surgimento de distirbios mentais.
Com base nesse pressuposto, foi solicitado ao poder publico a adogao de providéncias no
sentido de intensificar a repressao sobre as praticas meditinicas, como forma de promog¢ao
da “higiene mental” da populagao. Nas faculdades de medicina da Bahia e de Pernambuco,
surgiram profissionais que adotaram uma visdo mais antropoldgica e, mesmo
considerando um carater patoldgico, trataram com respeito essas praticas que
interpretavam como manifesta¢cdes religiosas, étnicas ou culturais. Também nao

preconizaram medidas repressivas policiais nem judiciais contra os fenomenos

12



Revista Critica Histérica Ano VII, n° 14, dezembro/2016

meditinicos, procurando entender o comportamento humano e destacando os aspectos
socioculturais das suas praticas religiosas (ALMEIDA, 2007, p.4).

Os fendmenos de possessao observados nos cultos afro-brasileiros dos terreiros de
candomblé de Salvador foram largamente estudados pelo o médico maranhense
Raimundo Nina Rodrigues. Ele realizava informalmente suas observagdes clinicas, que
posteriormente seriam utilizadas para ilustrar seus argumentos em numerosos artigos nos
quais procurava debater as relagdes existentes entre a formacao racial, a degeneracao, a
alienacao mental, a criminalidade e o projeto de formac¢ao da nagao brasileira.’

Os resultados das pesquisas do médico baiano foram publicados entre os anos de
1896 e 1897 e estao inseridos num amplo debate de &mbito nacional que ocorreu no periodo
préoximo da Abolicdo. Neste momento, o “problema do negro” tornou-se uma questiao
cientifica, discutida a luz das teorias da degenerescéncia e do determinismo climatico; e da
crenca na inferioridade da “raca negra” e nos maleficios dos cruzamentos étnicos. A partir
dessas teorias, varios pensadores brasileiros, entre os quais Nina Rodrigues, passaram a
refletir sobre o futuro de um pais mestico, de clima tropical, e com uma republica que
nascia marcada pela heranca escravista (ODA, 2003, p. 139).

Estudando o estado de possessio pelos orixds, Nina Rodrigues
identificou como elementos tipicos dos quadros de possessdo a alteracido de consciéncia,
causada por sugestdo e manifestada por estado sonambullico, modificagdes nesse estado
através de respostas verbais e fisicas as sugestivas de uma figura de autoridade,
incorporacdo de outras identidades, confusio mental ou sonoléncia, desgaste fisico e
amnésia no final do processo. O médico também salientou a importincia da sugestiao
verbal, estimulada pela confianca ilimitada dos fiéis nos dirigentes dos terreiros e centros
espiritas, nas suas palavras magicas e no ambiente religioso (NINA RODRIGUES, 1935, p.
100-109).

Apesar de nao ter estudado detalhadamente os fen6menos meditinicos nos centros
espiritas, Nina Rodrigues acreditava que teriam causas e mecanismos similares aos que
identificou nos estados de santo estudados nos terreiros. Em um artigo no qual trata da
questdo da loucura no Brasil, refere-se ao que denominou “loucura espirita” e tece criticas
aos praticantes do espiritismo, principalmente aos dirigentes dos centros, por estimularem

fendbmenos psicologicos que poderiam conduzir a loucura coletiva ou ao crime. Para o

" Nina Rodrigues nasceu no Maranhao, em 1862, cursou medicina na Faculdade de Medicina da Bahia e na
Faculdade do Rio de Janeiro, onde obteve o grau de doutor no ano de 1887. Em 1889, foi professor adjunto da
cadeira de Clinica Médica da Faculdade de Medicina da Bahia. Tem seu nome associado a formacao de trés
campos de conhecimento no Brasil: a antropologia, a medicina legal e a psiquiatria (ODA, 2003, p. 139).
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médico, os transtornos mentais se apresentariam de forma temporaria, durante o transe
meditnico, mas poderiam se tornar permanentes e evoluir para o delirio e a alucinacao
(NINA RODRIGUES, 1938, p. 75-115).

Na medicina, os conceitos de doenca fisica e doenga mental representam a
expressao da compreensao do homem como corpo e mente. Na doenga fisica, pode haver
parametros precisos e objetivos para a determinagao dos sinais mérbidos ou da restituicao
da saude. Na doenca mental, por sua vez, os critérios de definicao de normalidade e
anormalidade, a caracterizagao do que seriam sintomas, doengas e cura sao controversos.
Eles sao estimados a partir de valores e normas sociais, que especificam o psiquismo e o
comportamento sadio (SCOTT, 1986, p. 49).

Discutindo sobre como se define o que é considerado um comportamento sadio,
entendido como “normal”, ou o que pode ser interpretado como loucura, Stanislav Grof
argumenta que os comportamentos que sao comumente classificados pelos médicos como
de natureza psicotica podem tratar-se de expressoes de emergéncia espiritual, que entende
como “estagios criticos e experimentalmente dificeis de uma transformacao psicologica
profunda, que envolve todo o ser da pessoa.” Eles se caracterizam por estados incomuns de
consciéncia e envolvem emocdes intensas, visdes e outras alteracdes sensoriais,
pensamentos confusos e manifestacoes fisicas diversas. O autor argumenta que a
emergéncia espiritual é um elemento importante no despertar da dimensao espiritual do
individuo e que, percebido como parte de um processo natural do seu desenvolvimento,
pode resultar na cura emocional e psicossoméatica, em mudangas positivas na
personalidade e na solugdo de muitos dos seus problemas. O contexto no qual essas
experiéncias sdo vivenciadas define se serdo ou nao interpretadas como fendmenos
patolégicos (GROF, 1994, p. 39-44).

Assim ocorreu nas primeiras décadas do século XX, quando muitos psiquiatras
brasileiros discutiram a relacdo entre mediunidade e doenca mental. Eles concordavam
sobre o carater patogénico do espiritismo e argumentavam que a pratica vitimava
principalmente aqueles que apresentavam predisposi¢ao psicopatoldgica, podendo tornar-
se dependentes da exposicdo as sessdes espiritas para se manterem em equilibrio.
Henrique de Brito Belford Roxo, psiquiatra filiado ao Hospital Nacional de Alienados,
chegou a criar uma nova categoria diagnostica, o “delirio espirita episédico”, que foi
apresentada em conferéncia médica realizada em Paris, no ano de 1936. O termo foi

definido como uma doenca frequente, responsavel por 5% a 10% das internagdes
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psiquiatricas. O médico enfatizou que muitas pessoas nido apresentavam perturbacdes
mentais antes de frequentarem as sessoes espiritas (ROXO, 1938, p. 59).

Produzindo explica¢des diferentes sobre a loucura e suas formas de tratamento e
prevencao, psiquiatria e espiritismo acabaram colocando em confronto representagdes
diferentes sobre o ser humano e a loucura. A psiquiatria definiu o estado de alienacdo
mental como uma afec¢ao do cérebro que seria capaz de impedir o exercicio da vontade, da
inteligéncia e da consciéncia. E um entendimento que segue a logica materialista de que
um 6rgao saudavel exerce sua fun¢do com perfeicio e um 6rgdo enfermo tem o seu
funcionamento perturbado. Essa postura é criticada pelos espiritas que, mesmo
reconhecendo a aplicabilidade desse tipo de definicao em alguns casos, também afirmam
que existiriam outras situa¢oes que anulariam essa afirmativa (MENEZES, 2002).

Devido a sua visao dualista da realidade, dividida entre o mundo material e o
mundo espiritual, o espiritismo desenvolveu nogdes proprias, diversas da psiquiatria, para
explicar fendmenos como a loucura. Os espiritas entendem que o pensamento é uma
fun¢ao do corpo espiritual, sendo a inteligéncia e os pensamentos fun¢ées humanas que
independem da constituigao fisica do individuo. Assim, o cérebro é considerado um 6rgao
responsavel apenas pela transmissao do pensamento produzido pelo espirito, estando a ele
subordinado. Esta é a logica que leva os espiritas a utilizarem o termo “obsessao” para
explicar a possibilidade de interferéncias indesejaveis ou imprevistas de espiritos
desencarnados sobre o comportamento dos individuos (KARDEC, 2003).

Para os adeptos da doutrina, os transtornos causados por espiritos desencarnados
seriam resolvidos através das sessoes de desobsessao. Elas deveriam ser realizadas com a
presenca de um grupo de médiuns, que formariam uma corrente para propiciar a
aproximacao de espiritos considerados evoluidos e que auxiliariam nos trabalhos. A
presenca do médium de incorporagao e do médium doutrinador era de suma importancia.
O primeiro incorporava o espirito obsessor e o segundo, através de um interrogatorio,
obtinha as informagbes necessarias para realizar o esclarecimento do obsessor. O processo
teria a finalidade de afastar a entidade obsessora, leva-la a aceitar os principios da doutrina
espirita e conscientizd-la da necessidade de afastar-se de sua vitima, possibilitando o
avango no processo de evolugao espiritual de ambos. Haveria também o risco do ritual se
tornar bastante tumultuado, dependendo do grau de resisténcia oferecido pelo espirito
obsessor a sua doutrinagao (MENEZES, 2002, p. 181-183).

As teorias acerca dos fendmenos medidnicos, desenvolvidas por estudiosos do tema,

fomentavam as discussdes sobre a mediunidade no espiritismo e em outras expressoes
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religiosas que tinham espaco em cidades como Maraial. Elas estimularam atitudes de
rejeicdo as religioes onde a mediunidade exercia um papel central, dificultando o processo

de legitimagao da pratica do espiritismo no Pernambuco do inicio do século XX.
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