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PENSAR A VIDA A PARTIR DE UMA PERSPECTIVA IMANENTE*

IMMANENT PERSPECTIVE AS A LENS TO THINKING LIFE

Adriana Barin de Azevedo?e Aline Sanches?®

Resumo:

Espinosa compreende Deus como equivalente
a natureza, a partir de uma perspectiva
totalmente  imanente. Disto  decorrem
consequéncias éticas que inviabilizam uma
moral pautada em nogdes transcendentes
para julgar e guiar a existéncia. Pensamento
considerado subversivo em sua época, até
hoje guarda um potencial revolucionario e
foi valorizado por Deleuze em sua denuncia
sobre as forgas opressoras que enfraquecem a
vida. A transcendéncia permanece infiltrada
em gestos e pensamentos, dos cotidianos aos
filosdficos e cientificos, alimentando paixdes
tristes e ressentimentos. Em contrapartida, a
imanéncia erige-se como ferramenta para uma
conduta ética, apoiada no respeito as diferencas
e na constru¢do continua do conhecimento,
mais do que na obediéncia servil a padroes
pré-estabelecidos. Buscou-se aqui seguir
algumas pistas deixadas por Espinosa e
Deleuze, para demonstrar a relevancia da
no¢do de imanéncia na problematizagdo
de questdes contemporéineas, tais como a
biopolitica e a necropolitica, e na produgao de
saidas criativas para afirmar a vida.
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Abstract:

Spinoza understands God as equivalent to
Nature, from a totally immanent perspective.
Thus, amoral based upon transcendent notions
seem inadequate to judge and guide existence.
His thoughts were deemed subversive in the
pastas they criticized moral values that weaken
existence, and Deleuze resumes and widens
Spinoza’s works later on. Transcendence
remains deeply embedded in gestures and
thoughts - ranging from everyday practices to
philosophical and scientific productions- and
it's been feeding resentments and sad passions.
On the other hand, immanence emerges as a
tool for an ethical conduct, based on respect
for differences and on the continued framing
of knowledge, rather than on subservient
submission to pre-established standards.
As clues left by Espinosa and Deleuze
suggest, immanence might be a powerful
tool to explore contemporary issues, such as
biopolitics and necropolitics, as well as a path
for the production of creative ways to affirm
life.
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1 Introducao

Imanéncia: uma vida, é o titulo que Gilles Deleuze (1925-1995) oferece a seu
ultimo texto, em 1995. Este titulo faz ecoar a ideia do fildsofo holandés do século XVII,
Benedictus de Espinosa* (1632-1677), de que Deus nao é uma entidade transcendente
mas equivale a Natureza, Deus sive Natura. Essa afirmac¢ao foi considerada escandalosa
na época e provocou a interdi¢gdo do pensamento de Espinosa por alguns séculos. Como
destaca Chaui, o fildsofo judeu teve seu nome inserido no Index a partir de 1690, apos
as inumeras resolu¢oes de “autoridades holandesas civis e eclesiasticas contra as obras
de Espinosa” (CHAUI, 1999, p. 23). Conta-se que mais tarde, no século XVIII, “havia na
Alemanha a tradigdo de iniciar a carreira de tedlogo ou de filésofo com uma dissertagao
contra Espinosa” (VERNIERE, 1954 apud CHAUI, 1999, p. 5). O impacto deste
pensamento, que em nosso tempo parece ser melhor recebido, ainda se apresenta com
uma forca revoluciondria, ja que se pode observar que a crenga em uma entidade moral,
criadora e transcendente, esta encarnada em gestos banais e cotidianos e nos diversos

modos de pensar que organizam a vida em sociedade, mesmo nos filoséficos e cientificos.

Esta parece ser a percepc¢ao de Deleuze que, a despeito de prescindir do conceito
de Deus, destaca a atualidade desta filosofia desenvolvida nos seiscentos, que permite
reencontrar na afirmagdo da imanéncia a forca potente e inventiva da vida. Ao estabelecer
Deus como sendo a Natureza, Espinosa a toma como poténcia infinita, que se expressa
por infinitos atributos em modos de existéncia singulares, e se afasta da concepgao de um
Deus transcendente, criador e legislador do mundo, hierarquicamente acima e superior a
natureza e aos humanos. Em seu livro mais importante, Etica (1977), destaca que “Deus
¢ causa imanente e ndo transitiva de todas as coisas” (SPINOZA, 2007, p. 43). Como
explica Chaui acerca da causa transitiva, causa e efeito se distinguem, havendo assim uma
transcendéncia da origem do mundo e uma distdncia intransponivel entre um Deus-

criador e as criaturas:

Separados, causa e efeito voltam a ser articulados sob a forma da subor-
dinagdo entre um superior e um inferior, desenhando a realidade como
cadeia de ser hierarquicamente vinculados segundo seu grau de per-
feicdo, em cujo topo se encontra a causa primeira, cuja perfei¢ao exige
que permaneca separada da série mas que nela interfira na qualidade
de causa eminente, aquela causa que tem a estranha peculiaridade de

4 Optaremos por esta grafia de escrita do nome de Espinosa, que remete a origem portuguesa de sua familia.
Em alguns momentos do texto, citaremos algumas obras que utilizam a grafia Spinoza.
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ser de natureza absolutamente diversa da de seu efeito, produzindo-o
porque possui poténcia (incompreensivel) para fazé-lo sem comuni-
car-lhe nada de si mesma. E assim que Deus, puro espirito infinito, cria
corpos finitos (CHAUI, 1999, p. 68).

Na causalidade transitiva, ha uma relagdo extrinseca entre causa primeira e
os efeitos a ela subordinados; ja na causalidade imanente, segundo Espinosa, teremos
uma causa que “evidencia a permanéncia da origem no originado, sem que ambos se
confundam (...)” (CHAUI, 1999, p. 71). E preciso considerar também que nio se trata de
uma causalidade emanativa, caso em que os efeitos se desdobram de uma causa primeira,
em uma cadeia descendente variando em perfei¢do, do mais ao menos perfeito, quanto

mais distantes desta causa. Como destaca Chaui, sobre a causa emanativa:

A hierarquia ontoldgica por graus de perfeicdo permite, agora, man-
ter a separagdo necessaria entre o absoluto e a cadeia descendente de
seres cada vez mais condicionados e imperfeitos, garantindo o abis-
mo intransponivel entre a luz e a treva, o inefavel e a matéria informe
(CHAUTI, 1999, p. 68-69).

A existéncia de uma escala hierarquica entre os seres impoe-se desde a antiguidade
e é incorporada no cristianismo, tal como a retomada de Aristoteles por Tomas de Aquino:
Deus criador e superior no topo, em seguida os anjos, os humanos, os animais e as plantas,
cada degrau rumando do perfeito para o cada vez mais imperfeito. Enquanto causa tnica,
aimanéncia é levada a sua radicalidade e inviabiliza qualquer transcendéncia de submeter
e controlar a variabilidade dos modos de vida, segundo uma referéncia externa e um
modelo de perfei¢cdo. Assim, tampouco permite a instaura¢do de hierarquias e escalas de
valor entre os seres, na medida em que todos participam da substancia divina enquanto

expressoes singulares e finitas de sua poténcia infinita. Como diz Deleuze:

Quem sabia plenamente que a imanéncia ndo pertencia sendo a si mes-
ma, e assim que ela era um plano percorrido pelos movimentos do infi-
nito, preenchido pelas ordenadas intensivas era Espinosa. Assim, ele é o
principe dos filésofos. Talvez o unico a nao ter aceitado nenhum com-
promisso com a transcendéncia, a té-la expulsado de todos os lugares
(DELEUZE, 1992, p. 66).

Esta imanéncia pura abala as bases da moralidade, esta que é sustentada por
referéncias externas que decidem o que é o Bem e o Mal, o correto e o incorreto, o
superior e o inferior e que define uma hierarquia entre seres: quais sao aceitaveis, quais sao

legitimos, quais devem ser eliminados. Deleuze exalta o “principe dos filésofos”, por este



99 Adriana Barin de Azevedo e Aline Sanches Pensar a vida a partir...

indicar o caminho para um conhecimento que rompe com o julgamento transcendente,
este que constrange a vida e que a impede de expressar sua poténcia multipla e variavel.
Como sugere Deleuze: “A lei é sempre a instancia transcendente que determina a oposigéo
dos valores Bem/Mal, mas o conhecimento é sempre a poténcia imanente que determina a
diferenca qualitativa dos modos de existéncia bom/mau” (DELEUZE, 2002, p. 31).

Em detrimento de um desejavel conhecimento ético, os valores morais se
apresentam como leis gerais, ordens e deveres aos quais devemos nos submeter, e julgam a
vida de fora da experiéncia singular, esta que se faz continuamente e pelos modos os mais
imprevistos. Tais leis determinam um modelo de verdade, de felicidade, de humanidade
e de estilo de vida que se impde aos demais, assim como deslegitima aqueles que dele
divergem. Nesse sentido, Espinosa defende um conhecimento que se diferencia da moral,
pois na medida em que Deus é causa imanente, desta causa se desdobram modos de vida
diversos que apenas podem ser valorados como bons ou ruins em seus encontros, de

acordo com relagdes de composicao e decomposicao, como trataremos adiante.

Defende-se assim a tese de um Deus-Natureza, causa de si e de todas as coisas,
ndo por uma vontade criadora do mundo e das coisas, mas por sua propria natureza,
por ser uma poténcia infinita onde todas as variagcoes da vida se apresentam. Segundo
Deleuze, Espinosa sustenta a tese de que modos de vida coexistem em suas diferencas
qualitativas num mesmo plano de imanéncia: “A imanéncia ndo se entrelaca a um Algo
como unidade superior a todas as coisas, nem a um Sujeito como ato que opera a sintese
das coisas: ¢ quando a imanéncia ja ndo ¢ imanéncia a outra coisa que ndo a si que se pode
falar de um plano de imanéncia” (DELEUZE, 2016, p. 408).

Nenhuma hierarquia entre Deus e natureza, nem entre alma e corpo, nem entre
humanos, plantas, minerais ou animais: “Nao ha mais causa distante: o rochedo, o lirio,
o bicho e 0 homem cantam igualmente a gléria de Deus, num tipo de anarquia coroada”
(DELEUZE, 2016, p. 277). Pode-se entdo pensar uma vida: em sua singularidade, a partir
dos encontros. Uma vida, em seus aspectos organicos e inorganicos, ndo é uma unidade
isolada, mas relagoes, que por sua vez envolvem composi¢oes e decomposi¢des, maior ou

menor expressao de poténcia, variagdes afetivas.

Nesse sentido, entende-se que a logica transcendente da moralidade alimenta
os afetos tristes os mais diversos, com ldégicas de poder e de exclusdo que consolidam
formas de sobrevida. E o que aparece na andlise de Giorgio Agamben (1998), quando
retoma a concep¢ao de Foucault (2002) a respeito da biopolitica. Diferentemente do poder
soberano que legislava sobre a vida dos suditos, exercendo o direito de decidir quem

poderia viver e quem deveria morrer, nesta nova tecnologia de poder surgida entre os
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séculos XVIII e XIX, o Estado passa a legislar sobre os modos de viver, investindo em
produgédo de conhecimento e em praticas interventivas de controle da populagao. Através
do gerenciamento das taxas de natalidade, de mortalidade, da regulag¢ao do corpo biolégico,
da medicalizagdo da espécie humana, da patologizagdo de formas de vidas que escapam
ao padrdo socialmente desejavel, entre outros exemplos, passa-se da légica soberana do
“fazer morrer e deixar viver” para uma biopolitica do “fazer viver e deixar morrer”, que
Agamben traduz por “fazer sobreviver”. O filésofo italiano salienta esta condi¢ao de vida
esvaziada, destituida de seu valor, reduzida ao seu minimo bioldgico, em que nao se pode
nem mesmo morrer, nem mesmo sentir dor, mas apenas gestar um corpo produtivo,
operario da nova economia politica. Para além desta tecnologia de poder que sustenta a
fragilizacdo e enfraquecimento dos corpos, autores como Mbembe (2020) indicam outra
possivel variagao desta tecnologia, que ele chamara de necropolitica, avaliando que a morte
entra no calculo da economia politica com uma estratégia de sobreposi¢do a vida, através
de um “fazer morrer”, fomentando condi¢des precarias de existéncia, diversos tipos de
violéncia contra as populagdes vulneraveis como negros e indigenas, contra territérios

nomeados como perigosos, como as favelas das grandes metrépoles, por exemplo.

Considerando a for¢a avassaladora destas tecnologias de poder, como a
biopolitica e a necropolitica, pretende-se aqui destacar a relevancia da concepg¢ao de
imanéncia, proposta por Espinosa e retomada por Deleuze, para nortear eticamente a
vida. Trata-se de indicar de que modo a perspectiva moral, calcada na transcendéncia,
tem consequéncias sociais e existenciais de rebaixamento e empobrecimento da poténcia
vital, alimentando paixdes tristes que conduzem a passividade e mal-estar. Para tanto,
trataremos da questdo moral discutida por Espinosa, especialmente em suas formulagdes
iniciais a respeito do problema do Mal, tal como exposto em suas correspondéncias com
um interlocutor bastante critico, e em sua concep¢do de mau encontro, destacada por
Deleuze, a fim de problematizar as relagdes que reduzem a vida a mera sobrevivéncia,

interditando a capacidade criativa de produzir modos de vida diferentes e potentes.’

2 Ainvencao moral do Bem e do Mal

Poderiamos dizer que a palavra “Mal” guarda um valor importante no tipo de

sociedade que produzimos. Sem adentrar nas distintas variagdes terminoldgicas do que

5 Parte da discussao deste artigo foi inicialmente tratada na tese de doutorado intitulada A intuicdo clinica -
entre Espinosa e Deleuze (AZEVEDO, 2013).



101 Adriana Barin de Azevedo e Aline Sanches Pensar a vida a partir...

pode ser compreendido como o Mal, podemos recorrer ao imagindrio presente no senso
comum que, através de expressdes como “Que maldade!”, “Aquela pessoa malvada’, “O
mal que me fizeram”, explicita um modo de pensar marcado pela referéncia moral. Na
experiéncia de adoecimento, por exemplo, ha uma associagdo direta com a ideia de Mal.
Ha alguns séculos, falava-se da peste como um mal que matou milhdes, assim como tempos
depois seria a vez da tuberculose e do cancer. Hoje, o lugar do Mal tem sido atribuido ao
virus da COVID 19, a circunstancia e aos efeitos que a experiéncia de uma pandemia

mundial provoca.

Espinosa indica que o mal é um valor atribuido por uma concepgao moral, que
legitima algumas experiéncias e considera outras menos validas. No caso das doengas, o
Mal aparece relacionado aos efeitos produzidos no corpo dos individuos que, em muitas
das vezes, implica a destruicdo do mesmo. Contudo, este autor explica que o mal, em si,

nao existe, o que existe sio maus encontros:

Chamamos de bem ou de mal aquilo que estimula ou refreia a conser-
vacdo de nosso ser, isto é, aquilo que aumenta ou diminui, estimula ou
refreia nossa poténcia de agir. Assim, é a medida que percebemos que
uma coisa nos afeta de alegria ou de tristeza que nds a chamamos de boa
ou de ma. Portanto, o conhecimento do bem e do mal nada mais ¢ do
que a ideia de alegria ou de tristeza que se segue necessariamente desse
afeto de alegria ou de tristeza (SPINOZA, 2007, p. 277).

Um mau encontro se apresenta, por exemplo, em situagdes de adoecimento,
nas quais um corpo ¢é intoxicado por outro, que contamina seu sangue e compromete
seus Orgaos. Pode ocorrer que o encontro com um virus, com uma bactéria ou com um
outro corpo qualquer se torne uma experiéncia intensa e marcante, sobrepujando todas
as outras experiéncias coexistentes daquela vida. Mas isto ndo permite afirmar que aquele

outro corpo é mau.

Por outro lado, Espinosa ensina que uma pessoa doente é, como todas as outras,
uma poténcia singular, e, no entanto, pode se encontrar em uma condi¢gdo de maior
fragilidade, de menor resisténcia, de menor forga, o que faz pensar que ela estaria numa
condicdo de impoténcia. Mesmo assim, todo ser, enquanto existe, possui um conatus, ou
seja, uma tendéncia ou esforco em perseverar na existéncia® de maneiras distintas, de

acordo com os afetos que o preenchem a cada vez. Este esfor¢o pela vida aparece em

6 A defini¢io de conatus ¢ apresentada pela proposigdo 6 da Parte III da Etica de Espinosa: “Cada coisa es-
forga-se, tanto quanto estda em si, por perseverar no seu ser” (SPINOZA, 2007, p.173).
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experiéncias de sofrimento, por exemplo, pelo modo como o corpo e mente se ocupam da
situagdo, o que significa um movimento defensivo para afastar de si tudo aquilo que lhe é
prejudicial. Sendo assim, mesmo um corpo fragilizado, gravemente doente, visivelmente
impotente, se esforca para viver, embora seu proprio estado impeca de ser afetado por

outras coisas e situagoes, inclusive experiéncias alegres que o fortalecam.

O processo de adoecimento demonstra que o investimento da poténcia desta
vida esta alocado em afastar de si os afetos que diminuem ou refreiam a sua capacidade de
afetar e de ser afetado, inclusive por novas alegrias. Todos os afetos vividos no corpo e na
mente sao alegres ou tristes, provocando uma variagdo na poténcia de vida, poténcia que
também é definida pela ideia de perfeicao. Ha perfeicio maior ou menor, mas toda forma
e estado sdo perfeitos, nada lhes faltando. Encontros, passagens, variagdes: ¢ em um jogo
de compor e decompor, de afetos alegres e tristes, que a vida se faz, sem inten¢do nem

predeterminacio extrinseca. E o que apresenta Espinosa:

A alegria é a passagem do homem de uma perfeicdo menor para uma
maior. A tristeza é a passagem do homem de uma perfeigao maior para
uma menor. Explicagdo. Digo passagem porque a alegria nao é a propria
perfeigdo. Pois se 0 homem ja nascesse com a perfei¢cdo a qual passa, ele
a possuiria sem ter sido afetado de alegria, o que se percebe mais clara-
mente no afeto da tristeza que é o seu contrario. Com efeito, ninguém
pode negar que a tristeza consiste na passagem para uma perfeicdo me-
nor e ndo na perfeicdo menor em si, pois 0 homem, & medida que parti-
cipa de alguma perfei¢cdo, nao pode se entristecer. Tampouco podemos
dizer que a tristeza consiste na privagdo de uma perfei¢do maior, pois a
privacdo nada é. A tristeza, entretanto, é um ato que, por isso, ndo pode
ser sendo o ato de passar para uma perfeicdo menor, isto é, o ato pelo
qual a poténcia de agir do homem é diminuida ou refreada [...] (SPINO-
ZA, 2009, p. 239).

Esta perspectiva ética apresenta os afetos a partir dos encontros vividos e nao a
partir de alguma referéncia transcendente que definiria de modo geral o que ¢ alegria ou
tristeza, bom ou mau. E estes afetos vao indicar que cada individuo, em seu modo de vida,
se mostra capaz de realizar algumas coisas e incapaz de outras, através do poder de afetar e
ser afetado que lhe é proprio. Enquanto a moral se pauta em valores pré-definidos de Bem
e Mal, a ética de Espinosa compreende os encontros como bons e maus, alegres e tristes,
de acordo com a varia¢do na poténcia ou perfeicdo dos individuos, que mobilizam mais

ou menos a sua capacidade de pensar e agir.

Para compreendermos como acontece este deslocamento de um modo de pensar

moral para um modo de pensar ético, destacaremos um ponto da correspondéncia
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de Espinosa com um de seus importantes criticos sobre o problema do mal, a fim de
demonstrar que uma perspectiva imanente busca afirmar a poténcia da vida, e ndo um

poder sobre a vida.

3 Acorrespondéncia com Blyenbergh

Espinosa inicia uma correspondéncia com Willem van Blyenbergh (SPINOZA,
2010), interlocutor interessado em seus escritos, em especial no que se refere ao problema
do mal. Tedlogo calvinista e corretor de sementes, Blyenbergh teve contato com as obras
de Espinosa Pensamentos Metafisicos e Principios de Filosofia Cartesiana, publicadas em
holandés em 1664’

Em sua primeira carta enderecada a Espinosa, Carta 18 das correspondéncias
publicadas, Blyenbergh indica seu interesse em compreender o pecado e o Mal, ilustrando
o tema com a histéria de Adao que, ao comer do fruto proibido, estaria desobedecendo a
Deus, sendo passivel, portanto, de julgamento e castigo. Na carta 19, Espinosa expde que
esta partindo de uma concepgao de Deus distinta daquela defendida por Blyenbergh. Para
o filésofo, como vimos, Deus ¢ causa imanente, é um Deus sive Natura, e ndo um Deus
pessoal julga e legisla a partir de sua vontade; logo, o pecado de Adao néao se explicaria
por uma questao de desobediéncia a ordem de um Deus superior, mas pela compreensao
do que pode produzir composi¢cdo ou decomposi¢ao em um corpo. Adao, como parte do
Deus-Natureza, ¢ um modo singular que se constitui nas relagdes com outros corpos e
mentes, com outros modos singulares, e nesse processo pode aprender que ha relagoes
que produzem afetos alegres e tristes, ampliando e reduzindo a poténcia de pensar e agir
que lhe é prépria (SPINOZA, 2010, p.126-137).

Sendo assim, Espinosa explica arela¢do de Adao com o fruto como uma relagdo de
decomposicao e intoxicagdo, ou seja, uma relagdo do mesmo tipo daquela entre o veneno
e o sangue. A situacgao vivida por Addo ¢ compreendida, portanto, como um aprendizado
de que o fruto que ele escolhe comer produz uma “relacdo que exclui [sua] relagao
constituinte” (DELEUZE, 2009, p.146), ou seja, o fruto se apresenta como um veneno,
sendo assim, nada tem a ver com uma proibi¢ao instituida por um Deus transcendente.

Portanto, como salienta Deleuze sobre essa passagem, a confusao de Blyenbergh estaria na

7 As questdes a respeito do mal e da servidao, iniciadas nessa correspondéncia com Blyenbergh serdo reto-
madas por Espinosa na Etica, ainda ndo publicada a época; especialmente na Parte IV, intitulada A serviddo
humana ou a forca dos afetos. Nesta obra, o autor vai destacar o quanto os homens vivem como servos, em
boa parte do tempo, lutando pela propria servidao como se estivessem lutando pela propria salvagio.
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concepg¢ao de uma ordem da Natureza que operaria como um imperativo moral:

[...] E na medida em que nés percebemos uma lei que ndo compreen-
demos, que nds a apreendemos como uma ordem; Deus ndo proibiu
absolutamente nada, explica Spinoza, ao submisso Adao. Ele lhe revelou
uma lei; ou seja, que a mag¢a se compde com uma relagdo que exclui
minha relacdo constituinte. Entio é uma lei da natureza. E exatamente
como o arsénico. Addo nao compreendeu nada de nada, e em vez de
entender isto como uma lei, ele entendeu como uma proibi¢ao de Deus
[...] (DELEUZE, 2009, p. 146).

Através de diferentes perguntas, Blyenbergh seguira seu raciocinio defendendo
a necessidade das escolhas individuais estarem atreladas a um sistema de julgamento de
um Deus transcendente, para assim justificar a importancia da puni¢ao, do controle moral
e das recompensas aqueles que se submetem aos valores do Bem e do Mal, instituidos
para organizar a vida coletiva. Para Espinosa, a ideia de que os homens deveriam se guiar
pela virtude é sustentada por uma concepg¢ao de Deus que tem atributos particularmente
humanos: “[...] ndo podemos dizer, em termos filoséficos, que Deus deseja algo, nem que
algo lhe é agradavel ou desagradavel. Pois estes sdo atributos humanos que nao tem lugar
em Deus” (SPINOZA, 2010, p. 179, tradugdo nossa).

Espinosa expressara na Carta 21 o desacordo entre eles, indicando que se
Blyenbergh defende a ideia de um Deus legislador, que julga aos impios e aos piedosos,
jamais podera compreender o que ¢ um bom e um mau encontro, préprios as relagdes
existentes entre os corpos e mentes na Natureza (SPINOZA, 2010, p.158-168). Nao ha,
portanto, ato ou escolha que seja boa ou ma em si. Nesse sentido, a experiéncia do mau
encontro de Addo com o fruto permite pensar de que modo avaliamos as relagoes de
decomposi¢ao do corpo e da mente nas diferentes situagdes de vida e como isso pode
contribuir para aumento ou diminui¢ao da poténcia, para atividade ou passividade diante

dos afetos alegres e tristes.

4 0 valor dos maus encontros

Pela correspondéncia estabelecida com Blyenbergh, podemos compreender que
para Espinosa “O Mal nada é!” (DELEUZE, 1968, p. 231). Portanto, as experiéncias dificeis
que vivemos, a partir de uma perspectiva imanente, sdo compreendidas como relagdes de
decomposicao, em que as apostas partilhadas, sejam elas politicas, sociais, economicas ou

psiquicas, tém contribuido para uma diminuigao da poténcia de vida dos seres:
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Espinosa da, portanto, um sentido particular a tese classica segundo a
qual o mal nio é nada. E que, de todas as maneiras, hd sempre rela-
¢oes que se compdem (por exemplo, entre o veneno e as novas relagdes
onde entram as partes do sangue). S6 que as relagdes que se compoem,
segundo a ordem da natureza, ndo coincidem necessariamente com a
conservacao de tal relagao, que pode ser decomposta, quer dizer, cessar
de ser efetuada. E nesse sentido que nao existe o mal (em si), mas ha o
mau (para mim) (DELEUZE, 2002, p. 40).

Ao deslocar o Mal do lugar de entidade ou de vontade pessoal para a relagdo de
decomposicao, é todo um modo de compreender a vida, o pensamento e as relagdes de
cuidado que também se desloca. Nas palavras de Deleuze (2002), o Mal ¢, assim como
certa concepgao de adoecimento e de morte: “mau encontro, indigestdo, envenenamento,

intoxicag¢do, decomposicdo de relagao” (p. 28).

Trata-se tdo somente de relagdes, de encontros que se realizam incessantemente
neste plano de imanéncia que é Deus-Natureza. Algumas relagdes produzem efeitos
desfavoraveis para alguns individuos, mas mesmo assim nao deixam de afirmar a vida
nestas novas relagdes ou nas novas individuagdes que passam a existir. Logo, o sofrimento
¢ inevitavel, mas nao deixa de ser mais um estado afetivo entre varios outros possiveis,
tais como o encantamento, o arrependimento, a saudade, a admirac¢do. Existe um plano
comum da natureza em que individuos preenchidos por afetos muito diferentes coabitam.
Nao sabemos o que podemos encontrar pela frente, se seremos afetados de alegria ou
tristeza. Mas, em todas as situagoes, nossa poténcia singular, nosso conatus, afirma a vida
tanto pela capacidade de sentir, agir e pensar, quanto pelos seus limites, pelos seus modos

de padecer.

Nesse sentido, a concep¢do de morte ndo se limita a ser auséncia de vida,
passagem do orgénico para o inorganico. Em sua positividade, morte é transformacao, ou
seja, passagem para um modo de existéncia distinto daquele que conservava certo tipo de

vida. Diz Espinosa:

Aqui, deve-se observar, entretanto, que compreendo que a morte do
corpo sobrevém quando suas partes se dispdoem de uma maneira tal
que adquirem, entre si, outra propor¢do entre movimento e repouso.
Pois ndo ouso negar que o corpo humano, ainda que mantenha a cir-
culagdo sanguinea e outras coisas, em fung¢do das quais se julga que ele
ainda vive, pode, ndo obstante, ter sua natureza transformada em outra
inteiramente diferente da sua. Com efeito, nenhuma razao me obriga
a afirmar que o corpo ndo morre a nao ser quando se transforma em
cadaver. Na verdade, a propria experiéncia parece sugerir o contrario.
Pois ocorre que um homem passa, as vezes, por transformagdes tais que
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ndo seria facil dizer que ele é 0o mesmo (SPINOZA, 2007, p. 313).

A partir dos encontros, um ser pode transformar-se a tal ponto que podemos
dizer que se tornou outro, morreu, mas nao de forma definitiva, pois a vida insiste e existe
nessa nova composi¢do. Contudo, ha formas de vida marcadas pela condigdo de pura
sobrevivéncia, pura defesa e adaptagdo, que poderiam ser pensadas como um tipo de
morte em vida. Os modos de vida atuais ilustram bem esta ideia de ter “sua natureza
transformada em outra inteiramente diferente da sua” (SPINOZA, 2007, p,313) também
quando respondem as demandas de produgdo mercadolégica, marcados pelo afeto do
medo, da situacdo de risco, em que a sensacdao ameagadora de ser destruido a qualquer
momento é muito presente. Estas existéncias ficam reféns de relagdes de composigio
pautadas no desejo de amparo e seguranga, que envolve atribuir a diferenga o lugar do Mal,
ou seja, definir hierarquias que excluem, estigmatizam, marginalizam algumas existéncias
identificando-as a categoria de perigo. Eis a operagao de uma tecnologia biopolitica, que
cria territdrios vulneraveis habitados por existéncias fracassadas, perigosas, mas, inferiores.
Nesta guerra, seja ela concreta ou imaginadria, trata-se sempre de sobreviver, baseado em
valores morais de obediéncia e serviddo em troca de seguranca, de blindagem a tudo
que se define como ameagador. Cria-se assim um certo tipo de imunidade a vida, como
sugere Espdsito (2010), em sua discussdo a respeito do paradigma imunitario referente
a conservagdo da vida, a defesa do organismo contra corpos externos ameagadores, que,
muitas vezes pode tornar o corpo blindado a novas trocas, a certa contaminagdo que renova
e transforma a vida. A imunidade excessiva impede a experimenta¢io e o aprendizado dos
bons e maus encontros, do que aumenta ou diminui a capacidade de pensar e agir. No
afd defensivo de nada perder, de atingir ideais superiores, perde-se a propria capacidade

criativa que transforma continuamente a existéncia.

Ha uma desvitalizagdo nos modos de existéncia submetidos a padrdes
transcendentes, que buscam sobreviver segundo a légica de que cada um é empresario
de si mesmo, responsavel por seu proprio sucesso ou fracasso, por seu bem ou por seu
mal. Percebe-se aqui a desvalorizagdo das experiéncias de vida, que com frequéncia sdo
separadas de sua poténcia criativa, ou seja, impedidas de pensar, de falar, de afirmar modos

que nao cabem na norma de adequagao.

Embora a vida pareca estar submetida, muitas vezes, a mera sobrevivéncia, ainda
assim ndo somos privados da possibilidade de compor novas existéncias. Partindo desta
perspectiva da imanéncia, podemos dizer que ha sempre relagdes de composicdo, ou

seja, ha sempre uma vida pulsando, em que corpos e mentes entram em novas conexdes
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vitais. Sendo assim, vamos percebendo que, para avaliar o mal e os modos de sofrimento,
precisamos partir dos encontros e da experiéncia vivida, neste plano de imanéncia no qual
tudo existe. H4 um trabalho exigente em aprender quais sao as relagdes de composi¢ao e

de decomposigdo para cada vida, sem submeter uma vida a legislacdo de valores morais.

5 Alegrias que persistem junto aos maus encontros

[...] A questdo ndo é saber se ha tristezas ou néo, a questdo é o valor que
lhes damos, isto é, a complacéncia que lhes concedemos. Quanto mais
vocés concedem de complacéncia, isto é, quanto mais vocés investem
de sua poténcia para investir o traco da coisa, mais vocés perdem de
poténcia [...] (DELEUZE, 2009, p. 172).

Qual o valor das tristezas, dos maus encontros em uma vida? De que modo as
situacoes de padecimento atuais podem ser pensadas e acolhidas como expressao do limite
de um corpo, assim como de alerta para aquilo que nao esta podendo se expressar? Como
estar atentos aos encontros que submetem a vida ao seu minimo, como sobrevivéncia?
Como suportar tantas demandas de obediéncia a adequacao, fazendo coexistir com estes

afetos tristes, algumas cintilagdes alegres de resisténcia que por vezes gritam em nos?

Se o mal em si ndo existe, trata-se entdo de olhar para os maus encontros que
explicitam a capacidade que tem um corpo de afetar e ser afetado em determinado
momento. A tristeza se mostra tdo necessaria quanto a alegria, pois ela ¢ a passagem, ¢ a
indicagdo de que uma poténcia também diminui de grau enquanto existe. Como comenta

Deleuze:

[...] Ha algo ai que ndo se vincula nem a privacdo de uma perfeicao
maior, nem a comparagdo entre dois estados de perfeigdo. Ha na tristeza
algo de irredutivel que nao ¢ nem negativo nem extrinseco: uma passa-
gem, vivenciada e real. Uma duragdo. Algo que testemunha uma ultima
irredutibilidade do ‘mau’: ¢ a tristeza como diminuicido da poténcia de
agir ou do poder de ser afetado, que ndo se manifesta menos no deses-
pero do infeliz quanto nos 6dios do malvado (DELEUZE, 2017, p. 46).

Quando falamos de uma passagem nao podemos dizer que ela é negativa nem
extrinseca, como explica Deleuze. Trata-se simplesmente de uma variagdo que permite
compreender os limites do corpo e da mente. O que um corpo aguenta, o que pode realizar,
de quais tristezas é capaz de padecer. Nao ha recompensas nem castigos, nem sorte nem

azar, nem vencedores nem fracassados. Ha apenas encontros de corpos e mentes que
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entram em diferentes tipos de relagao.

De todo modo, interessa aprender a respeito destes encontros afastando as
decomposi¢oes e as situagdes de impedimento da poténcia de pensar e agir. Nao se trata
de fazer uma apologia romantica as dores, ao sofrimento ou a morte: inevitaveis que sdo,
trata-se de produzir a partir deles, evitando que os afetos tristes tomem conta da maior
parte da duragdo de uma existéncia. Para isso, é preciso recuperar uma capacidade de
avalia¢ao da propria vida, esta que foi terceirizada pela referéncia a valores externos, pré-
definidos que subjugam a vida com classificagdes dos mais aos menos legitimos. Uma
avaliacao ética, pautada nessa perspectiva imanente, depende de valores que emergem
dos préprios encontros, através dos quais se tateia o que pode ser bom e ruim a cada vez,

descobrir as doses, os truques, nossos proprios remédios, como sugere Deleuze:

[...] A saber, é como uma espécie de apalpadelas para que cada um des-
cubra a0 mesmo tempo o que ama e o que suporta. Bom, é um pouco
como aquilo que vimos quando tomamos remédios: é necessario en-
contrar as doses, seus truques, é necessario fazer seleces, e 0 que ndo é
prescricdo do médico que baste. Ela lhes servira. Ha alguma coisa que
ultrapassa uma simples ciéncia, ou uma simples aplicac¢io da ciéncia. E
necessario encontrar seu truque, ¢ como a aprendizagem de uma mu-
sica, encontrar ao mesmo tempo o que lhes convém, o que vocés sdo
capazes de fazer (DELEUZE, 2009, p. 180-181).

6 Conclusao

Ao recuperar a atualidade do conceito de imanéncia de Espinosa e os
desdobramentos que Deleuze propde para o mesmo, buscamos com este texto utiliza-lo
como ferramenta, por tateios e apalpadelas, como sugere o fildsofo francés, para pensar
as experiéncias contemporaneas que afetam diretamente nossos modos de existéncia.
Entendemos que hd, de fato, uma ideia revolucionaria desta perspectiva imanente, deste
Deus sive Natura, denunciando nosso apego a referéncias e modelos que normatizam uma
vida e a separam de sua poténcia singular, especialmente através de critérios morais que

validam e legitimam formas de sobrevivéncia e ndo de vida em sua diferenciagao.

Podemos perceber que ha muitas proximidades na histéria da filosofia, da ciéncia
e da religido, no que se refere a perspectivas que buscam referéncias externas a propria
experiéncia para julgar e avaliar algo como bom ou mau, certo ou errado, normal ou
patoldgico. Sao modos de pensar que se ocupam da ascensao ou progresso, concebendo

uma humanidade orientada para o alto, desejosa por evoluir com o intuito de alcancar
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alguma finalidade de melhoramento.

Em nossa sociedade contemporinea, os ideais de performance, sucesso,
hiperconexao e todo o tipo de corrida competitiva servem para mostrar quem sao
os melhores e quem sao os modelos a serem globalmente seguidos; assim, separam os
individuos do aprendizado da prépria poténcia, na medida em que os maus encontros
nao podem ser conhecidos, ja que o Mal esta definido de antemao pela lei transcendente.
O imperativo do sucesso impede que o fracasso ou algum tipo de padecimento seja
termOmetro para conhecer o que pode o corpo, quais seus limites e quais as novas
relagdes que ele pode compor. A performance é um valor moral que também impede de
compreender o que é uma alegria, uma relagao de composi¢do que sempre se apresenta de

modos diferentes para cada vida.

A perspectiva da imanéncia, mais do que sustentar o lema iluminista de igualdade,
afirma que uma vida é constituida pelas diferencas nos modos de existir. Nao somos todos
iguais e por isso, as hierarquias que legitimam e deslegitimam pelo sistema comparativo
entre melhores e piores, sustentando competi¢des individualistas de todos os tipos, apenas
sustenta esta ilusao moral que fortalece afetos empobrecidos e defensivos, impedindo a

poténcia da vida de se expressar criativamente.
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