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DESCENTRALIZAR PARA REOCUPAR: A ESTRA:TEGIA TIRIYO NO PROCESSO
DE TERRITORIALIZACAO NA MISSAO PARU DE OESTE

Joanan Marques de Mendonga'®

RESUMO

O presente texto tem como objetivo discutir a estratégia adotada pelos Tiriyd no seu processo de
territorializacdo na Missdo Franciscana, que apds um periodo de convivéncia com 0s missionarios e,
consequentemente, da relacdo com outros grupos étnicos, eles tenham escolhido fazer uso do seu
territorio livremente na medida em que se distanciavam do ensinamento e da doutrina crista. A busca
por autonomia e a continuidade de suas praticas tradicionais ndo significou um rompimento, mas,
acima de tudo, mostra como eles souberam tirar vantagens dessa relacdo com os religiosos e militares,
beneficiando-se diretamente dos servigos prestados a salde e a educagdo, aspectos necessarios para a
existéncia e resisténcia do grupo face a evangelizacao e insercao politica na nova sociedade. Os fatores
gue levaram a reocupacdo dos espacos outrora habitados foram muitos, porém, foi a partir da
descentralizacdo que se formulou um discurso de oposicao, ao exigir os beneficios assegurados por lei
na nova sociedade. Para tanto, buscando nos deter na analise desse movimento, recortamos a década
de 1970 por se configurar como um periodo em que se acentuaram algumas insatisfacbes, das quais
resultaram na abertura de novas aldeias por alguns chefes de familia.

Palavras-chave: Tiriy6. Descentralizacdo. Protagonismo.
ABSTRACT

The present text aims to discuss a strategy adopted by the Tiriy0 in their process of territorialization in
the Franciscan Mission, which after a period of coexistence with the missionaries and, consequently,
of the relationship with other ethnic groups in the dealership, had to avoid being distant from the
Christian teaching and doctrine. The search for autonomy and the continuity of their traditional
practices was not a break, but, above all, it shows how they discover to take advantage of this
relationship with the religious and military, directly needing the services that are affordable to health
in the states of health. for the group’s existence and resistance to evangelization and political insertion
in the new society. The factors that led to the reoccupation of formerly inhabited spaces were many,
however, it was from decentralization that a discourse of choice was formulated, demanding the
benefits guaranteed by law in the new society. To this end, seeking to stop at the analysis of this
movement, we cut out the 1970s as it was configured as a period in which some dissatisfactions were
accentuated, which resulted in the opening of new villages by some heads of family.
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A DESCENTRALIZACAO COMO AFIRMACAO IDENTITARIA E DE LUTA

Os religiosos se estabeleceram entre os Tiriyd em 1959 e os dez primeiros anos de
convivio na Missdo foram marcados por uma intensa relacao étnica. O motivo pelo qual levou
a presenca religiosa e militar a regido aconteceu devido a necessidade de patrulhamento por
parte do governo brasileiro da area de fronteira e, que, para a concretizagdo desse intento,
fizeram uso de uma pratica bastante conhecida na historia do Brasil que € a alianga entre
Igreja e Estado na socializagdo dos indigenas. Ao reunir os Tiriyd por meio de uma missdo
religiosa eles justificariam a invaséo do territorio tradicional e, a0 mesmo tempo, poderiam
fazer uso da mdo-de-obra indigena para a implantacdo do projeto (FRIKEL, 1971).
Entretanto, o que buscamos evidenciar por meio deste artigo € como o contato com o0
diferente e 0 acesso a outras formas de saber Ihes proporcionou uma melhor inser¢do no
universo ndo indigena, fazendo uso inclusive do idioma e demais &reas do saber através da
educagio, possibilitando conhecer e “participar de discussdes politicas, reivindicar direitos
através do sistema judiciario” (ALMEIDA, 2010, p. 20), dominando com destreza 0s
mecanismos de funcionamento na nova sociedade.

Ao reunir os habitantes do Alto Paru de Oeste em torno da base Militar e por
intermédio da Missdo Franciscana, eles tinham a intengdo de inseri-los gradativamente na
sociedade brasileira através de um projeto que 0s capacitassem para relagGes futuras com
outros brasileiros, a0 mesmo tempo em que garantissem o0 dominio sobre a regido a partir do
seu “povoamento”, € assim iriam limitando as constantes investidas de exploradores
estrangeiros no territorio. De todo modo, atrair 0s Tiriy6 e fazé-los participar da Misséo foi
uma tarefa que exigiu dos missionarios e militares a criacdo de uma estrutura que garantisse
assisténcia basica em salde e educacdo, e que através da dependéncia gerada a partir da
insercdo de produtos importados da cidade e comercializados na loja da Missdo, com isso
poderiam dispor da mao-de-obra indigena para a construcio da Missdo e do Posto Militar?.
Entre os trabalhos oferecidos destacam-se os da agricultura, pecuaria, oficina mecénica,
padaria, olaria, marcenaria, serraria, motorista etc.

A insercdo Tiriyé na Missdo se configurou numa oportunidade de acesso aos produtos

manufaturados, que devido a uma antiga rede de intercambio existente na regido, a qual era

2 Josef Haas (Frei Cirilo ofm) Ao senhor Secretario Executivo da Fundagio Nacional do indio. Datil. Belém, 01
de ago. 1968, 8 pag. (Arquivo do Convento de Belém, assunto Missao Tiriy0)
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responsavel por movimentar produtos oriundos das cidades (BARBOSA, 2005), fez despertar,
possivelmente, através de uma relacdo direta com os religiosos, o interesse no dominio por
instrumentos ofertados para aqueles que se dedicavam aos servicos da Missdo. Todavia, as
relacOes estabelecidas no contexto de missdo geraram dependéncias, fazendo-os sofrer os
impactos da mudanca na sociedade tradicional e devido & politica adotada pelos Estados
Nacionais, no periodo estudado, houve a desestruturacdo dessas redes entre os indigenas em
resultado das centralizacdes nas missdes religiosas e Postos oficiais (GRUPIONI, 2009).
Como a territorializagdo proporcionou a criagdo de uma identidade coletiva e/ou
individualizada, como ressalta o antrop6logo Jodo Pacheco de Oliveira (2016), houve por
parte dos Tiriy6 algumas tentativas para a diminui¢do dos impactos causados, principalmente,
no que toca a busca por autonomia a partir da descentralizacdo, impedindo assim, as
possibilidades de faccionalismo no grupo.

Protésio Frikel (1971) levanta algumas questdes que justificam a necessidade para
descentralizacdo por parte dos indigenas reunidos na Missdo Tiriy6. Para o autor, a
insatisfacdo aconteceu devido a falta de alimento por ndo mais se obter com facilidade a
subsisténcia coletiva, segundo 0 modo tradicional, sofrendo o grupo com o exaurimento dos
recursos devido a aglutinagdo de mais de 222 pessoas na Missdo. A introducdo de novas
formas econdmicas e produtivas submeteu os indigenas numa relagdo de dependéncia por
produtos importados, levando-os a empregar grande parte do ordenado na aquisi¢cdo de
produtos que ndo eram alimentos, causando-lhes uma situacdo de fome e de insatisfacdo por
parte das mulheres e dos idosos que dependiam dos homens em idade produtiva, responsaveis
por sustentar tradicionalmente a sua parentela com cacga e pesca, gerando, dessa forma, um
descontentamento entre as pessoas que residiam na Missao, fazendo-o0s muitas vezes lembrar
dos tempos de fartura de quando viviam espalhados no territorio.

A partir do enfoque da descentralizacdo ocorrido no ano de 1970 e a reocupacgédo do
territorio tradicional por Yonaré Marakusi, pretendemos analisar o contexto de Missdo que
eles estavam inseridos, tendo como ponto de partida o resgate da memoria e o acesso a fonte
documental, com o escopo de identificar as inquietagdes provocadas no processo de
territorializacdo e sua ansia por maior liberdade, haja vista a descontinuidade de suas préaticas
culturais devido & censura dos missionarios. O afastamento da Missdo ndo significou uma
ruptura com 0s missionarios, mas essa atitude revelou autonomia e consciéncia politica,
mesmo havendo a manutencdo de dependéncia aos produtos e dos servigcos ofertados na
Missdo, para 0s quais acorriam sempre que necessario.

3
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As motivagdes que levou o cacique e pajé Yonaré Marakusi a deixar o convivio com
0s missionarios foram muitas, entretanto, gostariamos de iniciar essa discussdo a partir do
documento denuncia de Antdnio Tiriyé de 1983, que, se referindo a politica adotada pelos
missionarios e militares, pode nos iluminar na compreensdo do conturbado contexto existente
na Missdo. Segundo Antbnio, a lideranca era humilhada, massacrada e manipulada® pelos
missiondrios, muito embora ndo nos fornecesse mais informagdes sobre essas denuncias.
Baseando-nos nas observacfes de Protasio Frikel (1971) sobre as representac®es de poderes
tradicionais na Missdo na década de 1960, buscamos identificar quais seriam as causas da
dendncia de Antdnio e como elas se manifestaram no contexto de missdo. Para tanto, o autor
ressalta que o surgimento da Missdo Paru de Oeste desestruturou 0 modelo organizativo dos
indigenas, submetendo os mais velhos numa situacdo vexatdria, por ndo serem capazes de
dialogar com as novas formas de conhecimento. Possivelmente, as medidas adotadas pelos
missionarios e as mudancas na estrutura tradicional tenham alterado um aspecto importante da
organizacao dos indigenas, que foi a representacdo politica baseada no prestigio, no qual se
exigia do cacicado capacidade de persuasdo e boa oratéria, e principalmente, competéncia na
organizacdo de questdes rotineiras, como a escolha de bons lugares para novos cultivos, e que
gozasse de outras boas habilidades (RIVIERE, 2001). Tratando-se do dono do local: “Sua
posicao implicava em organizar os trabalhos diérios, suscitar e manter a cooperacao entre
os moradores da aldeia, apaziguar disputas e representar 0s membros do grupo no caso de
vistas de estranhos” (CEDI, 1983. p. 193).

Frikel (1971) ressalta que as mudancas na estrutura influenciaram diretamente em dois
aspectos a vida comunitaria dos indigenas, a saber: o desrespeito ao cacique e aos mais velhos
e; na destituigdo do ‘conselho de ancidos’ (grupo formado para decidir com o cacique a
programacédo de trabalho para o dia seguinte). Tradicionalmente, a sucessdo da funcdo de
cacique acontecia de forma hereditaria, sendo transmitida do pai para o filho mais velho e, no
caso de impedimento, para o irmdo do chefe. Ora, com as mudancas ocorridas na sociedade
indigena, por proporcionar transferéncia de prestigio para o grupo de catequistas e falta de
apoio ao lider tradicional por parte dos missionarios, surgiram novos lideres que passaram a
representar o grupo, afastando Yonaré de suas obrigacdes como dono lugar (pata entu),
dizendo os indigenas que ele “ndo soube se impor e que “nao sabe mandar” (CEDI, 1983.

p.193). Essa interferéncia resultou na atribuicdo de poder a Pedro Asefa, sobrinho de Yonaré,

3 Antonio Tiriy6. Dendncia. [S.1.] Datil. Sd (faz referéncia no texto a 1983) ndo paginado (escrito de caneta 42-
41). (Arquivo da FUNAI, Belém. Pasta sobre a Missdo Tiriy0).
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0 qual passou a representar os indigenas como cacique da Missdo por algum tempo. Para
Frikel (1971), os idosos foram colocados de lado por serem ‘superados’, diminuindo,
inclusive, o respeito por parte dos mais jovens. Para as atividades cotidianas, 0os jovens
passaram a agir por conta propria, ndo consultando ou combinando com os idosos, como de
costume. Com rara excegdo, observa o autor, alguns jovens mantiveram-se obedientes
somente aos idosos de sua parentela.

O principal aspecto que configurou a mudanca de poder na sociedade Tiriyd se deu
com a facil adaptacdo dos jovens no universo cultural e tecnoldgico dos agentes de contato,
caracterizando, dessa forma, uma posicdo de destaque na transmissdo das ideias de
socializagdo ao grupo, possibilitando-lhes representar as fungdes de poder existentes na
sociedade Tiriy0, sendo os porta-vozes dos missionarios para as ordens de trabalhos e seus
mutirBes e, principalmente, na propagacdo dos ensinamentos cristdos nos dias de cultos nos
domingos, por haver um espaco de comunicacdo para 0s catequistas ap6s a homilia, assim
como nas oragdes semanais, nas quais se ensinava a rezar e cantar na comunidade. Essa
mudanca, sem davida, promoveu a substituicdo das pessoas que representavam o poder na
Missdo, havendo uma disputa entre velhos e jovens, ou ainda, entre o saber tradicional e o
saber moderno, limitando, como ressalta Protasio Frikel, a influéncia do cacique Yonaré ao
nucleo de sua parentela.

o “conselho” dos homens ao redor do fogo, outrora elemento importante na
vida do indio, foi transformado, substituido pelos mogos e incluido num
ambiente de fundo religioso, onde os homens mais velhos, inclusive o
legitimo chefe da aldeia, praticamente, ndo tem mais voz, mandando estes s6
em sua propria casa (FRIKEL, 1971, p. 90)

A disputa vai além da nogdo de absorcdo de elementos da nova cultura pelos jovens.
Trata-se de um campo de combate simbolico, cujo esvaziamento de sentido das formas de
representacfes de poder permitiu a construcdo das bases do projeto de Missdo para a
socializacdo dos Tiriy6. Por outro lado, os indigenas se empenharam para compreender e
dominar os codigos da nova sociedade, buscando diminuir a todo custo as desvantagens e sua
influéncia, com o intento de transforma-la. Na dimensdo espiritual, a necessidade de
esvaziamento e de apropriacdo dos elementos da cultura do outro é grande, fazendo o0s
religiosos, principalmente, na sua relacdo de alteridade, se interessar pelo dominio da lingua
dos indigenas, pois bem sabiam, que dominando-a teriam acesso ao seu universo simbdlico,

passando a compreender 0s seus gestos, expressdes, mitos e ritos. De certo modo, esse

5
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conhecimento ndo facilita apenas a compreensdo do universo do outro, mas lhes permite
transmitir com seguranca as ideias de evangelizacdo, apropriando-se dos mitos e ritos que sdo
indispensaveis para a existéncia cultural dos indigenas, atribuindo-lhes muitas vezes novos
significados.

Essa interferéncia na forma organizativa dos indigenas é uma pratica antiga das
Ordens religiosas no Brasil. Desde o século XVI, através do processo de territorializacéo
imposto aos povos étnicos foram criadas situacdes de tutelas, nas quais se reuniam pessoas de
diferentes culturas, e que com o escopo da evangelizacao foi obrigado ndo apenas uma lingua
diferente, mas criou-se “um sistema de autoridades nativas baseado na escolha e indicagdo
dos principais (mediadores entre os indios residentes e 0s missionarios, selecionados por
esses ultimos)” (OLIVEIRA, 2016. p. 269), “desestruturando” 0 modelo organizativo
tradicional através da ‘“desorganizacdo politica” dos indigenas e a facilitagdo para a
introducdo das ideias evangelizadoras dos missionarios, obtendo com mais seguranga 0s seus
objetivos.

A antropbloga Maria Regina Celestino, no livro Metamorfoses indigenas, identificou
na metodologia de evangelizacdo jesuitica dos aldeamentos indigenas, no Rio de Janeiro, um
grande esforco de adaptacdo cultural por parte dos missionarios. O método se baseava na
observacgdo, levando-os a inspirarem-se nas atitudes dos pajés e feiticeiros, que para se
comunicar com seu publico faziam uso de gestos e expressdes como parte do ritual para uma
boa oratdria. A entonacdo da voz e o bater no peito, enquanto se caminhava, atestavam 0s
sinais persuasivos ao interagir com o seu interlocutor, despertando, desse modo, a atencédo dos
missionarios. Para tanto, o sucesso das Missdes jesuiticas dependeram da capacidade de
reinvencdo desses religiosos, que dispondo de elementos de uma determinada cultura,
passaram a reformar a si mesmo, devido algumas inflexibilidades da Igreja romana, inserindo
no seu rito litdrgico a masica, teatro e a danca, como um importante instrumento de atracdo e

conversao indigena.

Os jesuitas aprenderam que o respeito a alguns habitos tradicionais e um
envolvimento progressivo dos indios na nova cultura organizacional social
eram instrumentos indispensaveis ao seu projeto de colonizagdo, e
organizaram as missdes mantendo de certa forma o espirito comunitario das
populagdes indigenas. Mantinham algumas tradi¢des indigenas e
procuravam, através delas, introduzir as mudangas (ALMEIDA, 2013, p.
161).
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Todavia, a descentralizagdo ndo pode ser compreendida como o fim das relagdes
estabelecidas com os religiosos, mas, de certo modo, tratou-se de uma agdo estratégica, na
qual se conservava maior autonomia aos indigenas das aldeias fundadas, mesmo havendo a
manutencdo de um vinculo de dependéncia com a Missdo através da assisténcia a saude,
educacdo, acesso a cidade, trabalho etc. Pensar a postura dos indigenas nesse contexto de
‘esvaziamento das formas de poder’, faz-nos refletir sobre uma hipdtese de ‘independéncia’,
que traduzida na busca por maior autonomia politica e religiosa, é na verdade, a configuracédo
de um desejo de liberdade quanto a moral cristd, que passara a interferir em suas préaticas
politicas, produtivas e sociais, afetando, de certo modo, a sua compreensdo de mundo e
modificando boa parte da sua estrutura do saber.

Quem primeiro se afastou da Missdo, em 1970, foi o cacique e pajé Yonaré Marakusi,
responsavel por receber os religiosos e militares em sua aldeia. Corroborando com a ideia
apresentada por Frikel (1971) sobre a descentralizacdo, no trabalho de campo ndo foi
identificado nos depoentes um discurso explicito (SCOTT, 2013) de insatisfacdo quanto as
mudancas ocorridas com o estabelecimento da Misséo e da Base Militar, mas que a saida do
cacique Yonaré se deu devido a necessidade de sobrevivéncia, que por obter uma grande prole
e muitas mulheres tenha dificultado a subsisténcia dos seus pelo crescente nimero de pessoas
residentes na Misséo.

No que toca as mudancas no espaco, em virtude do projeto de consolidacdo do
trabalho de extragdo de arvores para a construcao de pontes, postes, casas e moveis, a criacdo
da aldeia Paimeru na regido de mata foi muito importante. Para frei Paulo, a atitude de Yonaré
evitou o deslocamento diario de 19 km para o seu trabalho e, apds a abertura de uma roga,
pode enfim sustentar a sua familia. Mas o principal aspecto que o missionario destacou se deu
com a possibilidade de expansdo do gado com a descentralizacdo no territdrio, que
estabelecendo na nova aldeia um curral, pode suprir a demanda de carne na Missdo, ao
mesmo tempo em que se mantinham afastados os animais das plantacdes cultivadas na
Missdo®.

O gesto de Yonaré estimulou a reocupacdo do territorio por alguns chefes de familia,
permitindo que se formasse além da aldeia Paimeru, as aldeias Pedra da Onca, Cuxaré, Acahé,
Awiri e Acapu. A descentralizacdo dos indigenas ndo significou apenas uma tomada de

consciéncia quanto as constantes ameacas das frentes exploradoras no territério, mas, de certo

4 Frei Paulo Calixto Cavalcante, 85 anos, Canindé/CE, em 24/02/20109.
7
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modo, configurou um campo de reconquista simbdlica e cosmoldgica, exigindo das pessoas
envolvidas a reutilizacdo dos espacos outrora habitados, e principalmente, a criacdo de
vinculos pelos indigenas realocados, no qual se exigira atribuicdo de sentidos pela
rememoracao e transplantacao de suas experiéncias vividas para aquele territorio.

Nos anos de 1968 e 1969, chegaram & Missdo Tiriyd dois grupos da familia Karib
originarios do rio Trombetas e Kaxpakuru, os Kaxuyana e Xikyana (Ewaroryana), fugindo de
uma situacdo epidemioldgica que ha muito assolava aqueles povos. Muitas foram as mortes
dos Kaxuyana devido ao avanco da frente extrativista. Desde 1920, as aldeias ja vinham
sendo reduzidas e fechadas, pelo grande nimero de pessoas que pereceram com 0 sarampo e
pneumonia, fazendo os sobreviventes refugiarem-se nas matas isoladas, como solucdo a
presenca de ndo indios no territorio, mas retornando ao seu local de origem quando oportuno.
As epidemias que os indigenas passaram devem-se a proximidade com os centros urbanos e
sua facil localizacdo (FRIKEL, 1970). O intenso contato com as frentes extrativistas causou
um grande impacto de diminuicdo étnica, fazendo os sobreviventes refletirem sobre a
possibilidade de uma mistura com outros grupos para a continuidade de sua existéncia como
povo. Ao descartar 0s grupos étnicos que no passado tiveram conflitos e os quilombolas, com
0S quais se mantinha contato, escolheram os Kaxuyana migrar para as terras dos Hixkaruyana
do Nhamundéa com seis pessoas e para a terra dos Tiriyo, no Paru de Oeste com 48 pessoas. A
busca por relagbes exogadmicas tinha como objetivo diminuir o grau de consanguinidade por
se encontrarem aparentados entre si. Os poucos Kaxuyana que ficaram no seu territdrio
tradicional, resistiram as epidemias se refugiando nas matas, evitando o contato com o0s
grupos de exploradores. Das 48 pessoas que chegaram a Missdo, a maioria era formada por
criancas (FRIKEL, 1970; CEDI, 1983).

Por volta de 1966, foram enviados a Missdo Tiriy6 Jodo do Vale Kaxuyana e Hondrio
Kaxuyana com o objetivo de promover 0s lagos necessarios que permitissem a migracdo dos
indigenas do Trombetas, e principalmente, analisar as praticas culturais Tiriyé e sua
capacidade de se relacionar com o outro, como também, verificar as condi¢des de caca, pesca
e fertilidade do solo. Ap6s um ano de convivéncia com esses indigenas, eles revelaram o real
motivo de sua visita entre os Tiriyd, que fora preparar a migracdo de algumas familias que
resistiam as condigdes catastroficas em suas terras e, que com a permissdo do Cacique,
desejariam regressar ao Trombetas para buscar os sobreviventes que desejassem ali
permanecer. Com a permissdo de Yonaré, a FAB providenciou o deslocamento aéreo dos
indigenas para Missdo em 1968. Segundo a senhora Vera kaxuyana, os indigenas pediram a

8
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ajuda de Dom Floriano Loewenau, bispo de Obidos, para que intermediasse junto aos
missionarios e a FAB a sua viagem para a Missdo. Entdo, foi alugado um barco e eles foram
levados para Obidos, de onde pegaram o avido para a Missdo. Os que se recusaram viajar de
avido o fizeram de canoa subido o rio Paru do Oeste, contando com o apoio dos Tiriy6 e dos
missionarios que garantiram a sua provisdo, pois tratava-se de uma viagem dificil pelo
elevado nimero de cachoeira e dos quildmetros a percorrer®. Os problemas existentes quanto
a saida do territério Kaxuyana serdo aqui discutidos.

As impressfes criadas pelos indigenas no primeiro contato foram distintas e bem
variadas. O medo do outro, representado pelas doengas que traziam, deixaram os Tiriyd
apreensivos. Por sua vez, a incerteza se seriam aceitos pelo grupo também atemorizava 0s
Kaxuyana, assim como a diferenca cultural existente entre eles, expressa a principio pela
variacgdo linguistica. Mas como esperado, o acolhimento prevaleceu e ap6s um ano e meio de
convivéncia na Missédo j& havia se formado 6 casais, fruto dessa mistura étnica. As memorias
da senhora Vera Kaxuyana sobre esse periodo ¢ marcada por algumas dificuldades. Quando
chegaram em 1968, com uma idade aproximada entre 13 e 15 anos, ndo encontraram a fartura
de alimentos que Jodo do Vale e Hondrio tinham dito sobre o territério. Por serem
acostumadas com o café da manha, acordava e nao tinha nada o que comer. Alias, eles ndo
tinham rocas na Misséo e todo o sustento do grupo provinha das plantagfes dos frades que
cederam mandioca para que colhessem na roca comunitéria. A situacdo s6 melhorou quando
passaram a colher de:suas proprias rogas®.

Seguindo as regras dos habitantes locais, 0s homens kaxuyana casados com mulheres
Tiriyé eram obrigados a morar na casa do sogro e dedicar alguns anos de servicos pelo
casamento com a sua filha. Somente apds o nascimento do primeiro filho ele teria o direito de
construir uma casa e morar com a familia, préximo ao sogro. Apds o tempo de obrigacdo para
com o sogro ele teria a liberdade de sair da aldeia do sogro e voltar para o seu lugar de
origem. Entre os afazeres que lhe competia, ele deveria abrir roga, construir casas, pescar e
cacar, porém sempre obtendo uma participagdo dos resultados (FRIKEL, 1971).

A formacéo das aldeias Kaxuyana no rio Trombetas seguia outra ordem. As pequenas
aldeias, formada em torno do seu fundador, possuiam apenas duas casas, que era uma para 0S

homens e outra para as mulheres. As mulheres dessas casas eram visitadas por seus maridos a

SVera Maria Vieira Kaxuyana, sem idade. Aldeia Betania- territorio Tiriyo, Qbidos/PA, 23/01/2019.
® Vera Maria Vieira Kaxuyana, sem idade. Aldeia Betania- territorio Tiriyd, Obidos/PA, 23/01/2019.
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noite e durante o dia cozinhavam coletivamente para todos. Na casa das mulheres moravam o
cacique e os meninos com idade inferior a dez anos (CEDI, 1983).

Os Kaxuyana buscaram estabelecer-se um pouco afastados da Missdo, temendo serem
absorvidos culturalmente pelos Tiriy6 que eram maioria. A distancia ndo era la grande coisa,
por tratar-se de um bairro, Beténia, mas o0 objetivo do grupo sé se tornou pleno com a criagao
da aldeia Acapu em 1971, a duas horas de distancia, fundada por Manoel Souza. Diferente das
aldeias Tiriyd que se formavam a partir da reunido por parentela, a aldeia Acapu teve um
carater étnico, reunindo os Kaxuyana para a preservacdo da lingua e demais elementos de sua
cultura. Por ndo serem os donos do lugar, o lider Kaxuyana ndo reproduziu na Missdo a sua
forma de poder e nem transplantou a sua organizagéo de trabalho coletivo, mas por estarem
mais habituados com os ndo indios e suas formas produtivas, foram eles quem mais se
dedicaram nos servigcos remunerados da Missdo. As casas construidas na aldeia Acapu nédo
atenderam as normas tradicionais dos Kaxuyana, mas obedeceu a um ‘modelo caboclo’
separada uma da outra com paredes de tabuas. Por outro lado, os indigenas de Acapu
conseguiram manter vivas as suas festas, lingua, cantos, dancas e préaticas religiosas,
diferenciando-se daquelas existentes na Missdo (FRIKEL, 1970; CEDI, 1983).

A criacéo da aldeia, segundo a senhora Marinha Kaxuyana’, nasceu devido ao grande
nimero de pessoas residentes na Missdo, por ser insustentavel alimentar-se das rogas no
entorno, carecendo abri-las cada vez mais distante. Questionando-a acerca da preservacdo dos
costumes e de como poderiam ser notadas essas diferencas. Ela nos respondeu apresentando
uma lembranca de sua vida, que foi o pedido do cacique Asefa, para que os Kaxuyana
mostrassem como celebravam as suas festas e que tipo de comida comiam. Segundo ela,
naquele dia se dirigiram para a aldeia dos Kaxuyana, ndo somente os Tiriy0, mas também o
missionario frei Cirilo. O diferencial se dava pelo uso de castanhas, utilizadas no preparo do
peixe e da caca, semelhante a funcdo desempenhada pelo tucupi para os Tiriyd. Entretanto, ela
nos lembra, que atualmente é impossivel se alimentar de comidas tipicas Kaxuyana, por seus
ingredientes ndo serem encontrados facilmente no territério Tiriy0, exigindo-se uma grande
viagem para consegui-los.

Dona Vera Kaxuyana, moradora da aldeia Beténia, bairro vizinho da Missao,
partilhando suas memdrias, rememora os tempos de fartura do seu territério tradicional no rio

Trombetas. Segundo ela, 14 ndo Ihes faltava nada, tinha de tudo. Quando desejavam dinheiro,

7 Marinha Tak Wayaya Kaxuyana. Sem idade. Aldeia Miss&o-territdrio Tiriy6, Obidos/PA, 23/01/2019.
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dirigiam-se para Oriximina para vender couro de lontra e madeira, assim como para comprar
algum produto, pois 0 acesso era facil. Ela se queixa da infeliz lembranca por haver deixado
tudo: os fornos, canoas, rocas e casas. Recordando o passado, ela convive com a esperanca
incerta de um retorno, pois hoje se encontra comprometida pelos vinculos estabelecidos com
o lugar e com os lagos de parentesco na Miss&o®.

As aldeias fundadas com a descentralizagdo s&o espacos de reelaboragdes étnicas, que
alicercadas no desejo de liberdade e autonomia trazem em si as marcas do vivido, tanto por
suas relagfes antigas, como por aquelas que passaram a surgir com a experiéncia com 0s ndo
indigenas. Essas experiéncias condicionaram as praticas dos indigenas nas aldeias devido ao
continuo revisitar da memoria, cuja lembranca da infancia com seus cheiros e sabores
tornaram-se presentes no novo contexto. No que toca a continuidade das praticas religiosas, 0s
indigenas das novas aldeias sentiram-se livres para exercé-las, inclusive, recebendo os
moradores da Missdo que buscavam assisténcia espiritual, como é o caso do deslocamento de
pessoas para a aldeia Paimeru no intuito de consultar o pajé e cacique Yonaré Marakusi®.

As novas aldeias se estruturaram segundo 0 modelo tradicional e nenhum servico
existente da Missao nelas fora implantado. Aquelas que se estabeleceram proximo, poderiam
os indigenas se deslocar regularmente para as atividades escolar, e no caso de serem mais
afastadas, residir nas casas dos parentes na Missdo, retornando, so tanto, para suas respectivas
aldeias no periodo de férias. O mesmo se aplicava para aqueles que desejassem ocupar 0S
postos de servicos, podendo dedicar-se de acordo com a sua necessidade e receber pelos dias
trabalhados no final do expediente ou deixar acumulado para uma Unica vez, aproveitando-se
da sexta (na parte da tarde) por ser dia de compra na loja da Missdo. Para o atendimento a
salde fazia-se necessario visitar a Missdo. L4, 0 enfermeiro poderia tratar o paciente ou
encaminha-lo a cidade através do avido da FAB, que prontamente socorria 0s casos urgentes.
As situacdes que impossibilitassem o deslocamento poderiam receber a visita do enfermeiro e
a locomogéo do paciente no carro ou barco, a depender do acesso.

Por sua vez, a Missdo passou a funcionar como o centro para as aldeias e para ela
acorriam todos os habitantes do territorio. Entretanto, os anos de convivio com o0 missionarios
e o0 desejo de desenvolverem-na ao modo dos servicos existentes na Missdo, buscando evitar o
deslocamento e, consequentemente, a sua dependéncia, os indigenas passaram a exigir dos

missionarios a criacdo de pistas de pouso nas aldeias mais afastadas, como € o caso de Kuxaré

® Vera Maria Vieira Kaxuyana, sem idade. Aldeia Betania- territorio Tiriyo, Obidos/PA, 23/01/2019.
9 Pajé Lauro Maringd, 58 anos. Aldeia Ponoto-Territorio Tiriyd, Obidos/PA, em 23/01/2019.

11



mailto:revista.caete@delmiro.ufal.br

(25
UFAL

-
6 war

revista.caete@delmiro.ufal.br CA EA’IE
AMPUS

SERTAO Revista de Ciéncias Humanas CAETE 2021 Resiste de Cilicins Homanas
V 3 N°1, 1-15. MENDONCA.

G
Elvvacea

(85km) e Pedra da Onca (200km). Com a pista de pouso, estariam ligados ndo apenas a
Missdo, mas se conectariam diretamente com a cidade, podendo receber o0s voos da FAB para
0s casos de emergéncia e demais necessidades.

Outras conquistas que os indigenas aspiravam para as suas aldeias se deram com a
necessidade de construcdo de postos de salde e de escolas, que dispusessem de profissionais
fixos para o atendimento, evitando o continuo deslocamento das pessoas. Para tanto, essa
exigéncia se configurou nos pedidos feitos a FUNAI na década de 1980, exigindo inclusive, a
fixacdo do 6rgdo no territorio, podendo dessa maneira garantir assisténcia aos indigenas e
torné-los independentes dos cuidados dos missionarios, numa tentativa de guiar o seu proprio

caminho.

CONSIDERACOES FINAIS

A Missdo Tiriy6 foi um espaco de reorganizacdo étnica, do qual resultaram muitas
conquistas. Para além da migracdo entre as missdes, sendo elas no Suriname e no Brasil, a
reocupacdo do territorio tradicional através do processo de descentralizagdo, na década de
1970, foi de grande importancia para os grupos envolvidos, tanto pela reestruturacdo de suas
culturas, como para a criacao de autonomia, tdo necessaria para a elaboracdo de um discurso
de oposicdo ao sistema implementado pelos missionarios. Desse modo, buscamos evidenciar,
a partir da descentralizacdo, como “essas vidas minusculas também participam, a sua
maneira, da grande historia da qual elas ddo uma versao diferente, distinta, complexa”
(REVEL, 1998, p. 12).

Permanecer na Missdo ou afastar-se dela pode suscitar diferentes interpretacoes.
Entretanto, o caminho feito pelo grupo ndo resultou em disputas e/ou intrigas entre si, mas
devido ao processo de etnogénese ocorrido no pds-contato formularam-se criticas em favor do
coletivo e que, a partir da relagdo com outros grupos étnicos na casa do indio em Belém ou
nas manifestacdes em Brasilia, puderam os Tiriy0 indentificar com mais clareza os interesses
dos agentes no territorio, passando a tecer uma série de denudncias nos jornais de Belém sobre
a atuacdo de suas instuicdes (CEDI, 1983). Outrossim, 0s evidenciamentos das conquistas
sdo acdes protagonizadas, que foram surgidas gracas ao processo de reorganizacao e, que apos
se reinventarem na sua relacdo com os religiosos e militares, puderam garantir a continuidade

de suas praticas tradicionais ao se relacionarem com o novo.
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ENTREVISTAS

Frei Paulo (Raimundo) Calixto Cavalcante, 85 anos, Canindé/CE, em 24/02/2019.

Marinha Tak Wayaya Kaxuyana. Sem idade. Aldeia Miss&o-territorio Tririy6, Obidos/PA,
23/01/2019.

Pajé Lauro Maringé, 58 anos. Aldeia Ponoto-Territorio Tiriyd, Obidos/PA, em 23/01/2019.

Vera Maria Vieira Kaxuyana, sem idade. Aldeia Betinia- territorio Tiriyd, Obidos/PA,
23/01/2019.
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