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Resumo: A cidade evoluiu como uma das principais
metaforas da modernidade e é um tema que aparece
com freqliéncia na literatura drabe, especialmente na
poesia. Em geral, ressaltam-se seus aspectos
negativos. A cidade simboliza, na literatura arabe
moderna, crueldade, desumanidade e inocéncia
perdida. Com efeito, muitos autores arabes a retratam
como um lugar de corrupgao, opressao, injustica,
ameaga, conspirages paliticas e sordidez social. A
excegdo & Jerusalém, ou, em drabe, Alquads (a cidade
sagrada), importante centro religioso e palitico.
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Abstract. The city is often represented as one of
the most common metaphors in Arabic
Literature, mainly in the field of modern poetry.
Its negative aspects are generally emphasized,
and the city represents cruelty, inhumanity and
lost innocence. In fact, many Arab writers
portray the city as a place of corruption,
oppression, injustice, threat, political conspiracy
and social sordidness. One exception is
Jerusalem, or, in Arabic, Alquds (the holy city),
an important religious and political centre.
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A cidade evoluiu como uma das principais meta-
foras da modernidade — embora aparega na literatura clas-
sica' — entre artistas e escritores realistas e modernistas
durante os séculos XIX e XX: Honoré de Balzac e Guilhaume
Apollinaire, na Franga; Charles Dickens e T. S. Eliot, na
[nglaterra; James Joyce, na Irlanda; Adolfo Bioy Casares,
na Argentina (em Diario de /a guerra del cerdo); Jodo An-
tonio Ferreira Filho, no Brasil (em Ledo-de-chdcara, por
exemplo); Tokutomi Kenjiro, no Japao, e varios outros.
Enquanto o romantismo buscava a arte verdadeira na uni-
dade do homem com a natureza bela, mas selvagem, o
realismo explorava a criagdo do homem e a destruigéo de
si mesmo no encontro com a urbanidade.

Na sociedade religiosa, a cidade representa o cen-
tro sagrado do universo e é modelada de acordo com a
criag@o divina: “O ato da criagdo foi um ato divino; quan-
do o homem cria, ele repete o ato divino e formaliza a
conexdo atraveés do ritual” (PIKE, 1981, p. 4). Para os mo-
dernistas, a cidade era o local do progresso tecnolégico e
da industrializagdo, assim como o ponto focal dos movi-
mentos de vanguarda na arte (no caso da literatura, espe-
cialmente na poesia). A arte e a cidade eram meramente
expressoes diferentes do poder criativo do homem. A ci-
dade era vista como “uma separagio do mundo da nature-
za, a imposicao da vontade do homem sobre uma ordem
natural criada pela divindade” (PIKE, 1981, p. 5). A arte se
tornou a imagem do homem. A cidade sagrada era uma
imagem da cidade celeste, e a cidade moderna era uma
imagem e também um cendrio para a arte moderna.

Com freqiiéncia, a cidade ideal da Utopia € con-
trastada com a sordidez da cidade terrestre.? Na Cidade de
Deus, de Santo Agostinho, a tensdo entre a cidade terres-
tre (baseada nos valores imediatos e mundanos) e a celeste
(inspirada no amor a Deus e nos valores que Cristo pre-
gou) revela o paradoxo da alienagdo civilizada.

Com a difusdo da urbanizagdo e as mudangas
demograficas resultantes, a cidade se transforma num “cam-
po urbano” descentralizado; o centro e a periferia ndo sdo
mais evidentes (SHARPE, W. & WALLOCK, L., 1987, p. 11-15).
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Esse desenvolvimento tem um paralelo nas representacdes
literarias da cidade. Na literatura roméntica e realista, a
paisagem fisica simbolizava principalmente os efeitos psi-
coldgicos e saciais da vida na cidade, claramente separados
da vida no campo (SIMPSON-HOUSLEY, P. & PRESTON, P., 1994,
p- 2-3). A oposicdo entre a cidade como um local de
corrupgao e os valores naturais do campo constituem um
motivo literario desde o perfodo classico.

A cidade cresce em importéncia a partir da indus-
trializagdo. Nas obras modernistas, a vida moderna se igua-
lava & vida urbana. A cidade podia ser vista como uma
maquina ou um vértice que engolia qualquer um que en-
trasse nela, como em Pegadas na areia, de Kenjiro, ou nas
obras de Dickens (como David Copperfield ou Nicholas
Nickleby). Esses romances tém um tema semelhante: um
jovemn ou uma jovem deixa o campo e vai para a cidade em
busca de uma vida melhor. Embora o protagonista, depois
de alguns obstdculos, encontre algumas vezes uma felici-
dade limitada, a vida na cidade € uma luta dura e sordida
pela existéncia e por valores morais.

A cidade se torna uma metéfora para a complexida-
de da vida moderna e o cendrio para a expressio da aliena-
cdo sentida pelo homem cercado por fronteiras constante-
mente em mutacdo: “De um certo modo, ndp existe mais
uma cidade, existe apenas um homem andando por ela”
(SIMPSON-HOUSLEY, P.; PRESTON, P., 1994, p. 14). Uma semi-
unido entre o homem e a cidade se desenvolve, a qual se
revela, ao mesmo tempo, fonte de desenvolvimento e de
destrui¢do. Os romances de Sherlock Holmes, de Arthur
Conan Doyle, ilustram essa dicotomia. O brilhante deteti-
ve, que personifica os valores mais positivos do [luminismo,
¢ também uma vitima do lado sérdido da cidade através do
uso de épio e de sua tendéncia a sofrer de melancolia. O
carater liminar da cidade é enfatizado. De acordo com
Burton Pike, “a cidade parece expressar o sonho incansavel
de nossa cultura com seus conflitos internos e sua incapaci-
dade de resolvé-los” (PIKE, 1981, p. 8). A cidade moderna é
fonte de alienagio e liberdade. A cidade moderna é o céu e
o inferno, a corrupgéo e a perfeicao (ibidem, 1981, p. 7-8).
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Malcolm Bradbury , citado por Sharpe e Wallock,
analisou a representagio da cultura urbana na arte:

O caos cultural criado pela cidade populosa, sem-
pre crescente, uma torre de Babel contingente e
poliglota, ¢ representado no caos, contingéncia e
pluralidade dos textos da producio moderna, no
design e na forma da pintura modernista.
(SHARPE, W. & WALLOCK, L., 1987, P-53)

De acordo com Inab Hassan, a esséncia da cidade
reside numa “cumplicidade de linguagem, conhecimento
e artiffcio” (HASSAN, 1., 1981, p. 107).

Literatura arabe

A cidade € um tema proeminente na literatura drabe
moderna, especialmente na poesia, mas, em geral, ressaltam-
se seus aspectos negativos. Na literatura drabe moderna, a ci-
dade tende a funcionar principalmente como um objeto de
menosprezo, rejeicdo e como um lugar de alienacio. Ela ndo
tem nome nem caracteristicas distintivas. Ao citar a andlise de
Ihsan Abbas (ABBAS, 1., 1978, p. 115), Bassam Frangieh afirma
que a cidade € “um centro de corrupcio, injustica e conspira-
GOes politicas e é utilizada como um simbolo do mal, da opres-
sdo e da alienagao. Fla também simboliza crueldade, desuma-
nidade e inocéncia perdida. Dessa forma, os poetas rejeitam os
males da sociedade contemporénea arabe quando rechacam a
cidade moderna” (FRANGIEL, B. K., 2000, p. 238).

Esse tema ganhou destaque desde que o poeta
iraquiano Badr Chakir Assayyab lancou suas invectivas
contra a cidade nos anos cingiienta e descreveu suas ruas
como “rolos de lama [que] corroem meu coracdo”
(ASSAYYAB, B.C., 1960, p. 14), no poema “Jaykir walmadina”
(“Jaykur e a cidade™). Nessa obra, a cidade é associada com
a corrupgao social e politica, assim como com a morte es-
piritual. A aldeia natal do poeta, Jaykur, ao contréario, re-
presenta a paz, a pureza e a bondade.

De fato, muitos poetas arabes viram na cidade um lu-
gar de corrupgio, ameaga e sordidez social. Seria uma terra
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* Cidade que, segundo

o Alcordo, desrespeitou
as instrugdes do profeta
arabe Salih para por fim
ao politeismo e foi
destruida por um
terremoto.

# Tribo que, segundo o
Alcordo, desrespeitou
as instrugdes do profeta
jrabe Hud para por fim
ao politeismo e foi
destruida por uma
tempestade.

* Simbolos de vicio e
inigtiidade.

6 Emile Habibi escreve
sobre sua cidade natal
(Haifa): “"Nds, os drabes,
tivemos uma cidade
completamente
desenvolvida em Haifa.
Havia jornais, revistas e
teatros. As pessoas
lidavam com o trabalho e
nao se relacionavam com
base em fundamentos
religiosos ou
comunitirios. Onde eu
vivia, €U ndo sentia
diferenca alguma entre
uma garota cristd e uma
mulcumana. Nos
estivamos muito
ocupados em gostarmaos
uns dos outros para fazer
perguntas sobre religido.
Nossas casas estavam
abertas aos outros, nos
estuddvamos na mesma
escola.. Entdo eu cheguei

a conclusdo de que o

estéril, um deserto, onde a alienagdo do poeta é completa.
Esse tema foi tratado pela poesia modernista drabe com a
experiéncia pessoal do poeta na cidade se fundindo com a
experiéncia coletiva de procurar uma interpretagio mais pro-
funda para o embate entre o campo e a cidade. Essa oposigdo
¢ também a oposigdo entre o bem e o mal, entre o lar e o exilio.
Na poesia do iraquiano ‘Abd Alwahhab Albayyati, a cidade
reflete a situagdo politica, simbolizando “os fluxos e os reflu-
xos da vida politica do [raque” (FRANGIEH, B. K., 2000, p. 238).

Frangieh afirma que, “tal qual a situagdo drabe, a
cidade esta cheia de confusdo e contradigdes, lideres cor-
ruptos e ladrdes, forcas, prisdes e incineradores” (ibidem,
p- 237). A cidade representa uma situa¢io social e politica,
nao uma imagem da arte.

Hd uma diferenca clara no tratamento que os escrito-
res drabes — sobretudo palestinos — dao as cidades palestinas e
as cidades do exilio, locais de desabrigo e alienagdo (na mesma
linha de tradi¢do da cidade na literatura arabe em geral).

A cidade palestina tem um nome ¢ uma identida-
de e ndo é retratada como Thamud®, Aad? Sodoma e
Gomorra’. Tampouco é uma fonte de ameaga. Ao contra-
rio, ela é, muitas vezes, uma cidade-vitima, onde nenhu-
ma alienacdo é vivenciada, uma cidade cercada e ocupada
por usurpadores. O terror relacionado a cidade palestina
¢ “externo”, infligido a ela nao pelo seu povo, como acon-
tece com outras cidades drabes, mas por forgas de agres-
soes estrangeiras. Trata-se ndo apenas de uma cidade-vi-
tima, mas, também, de um local de heroismo, um reduto
de resisténcia, um lar para a luta patriética.

O poeta Samih Alqasim fala sobre a resisténcia na
cidade palestina:

Na esquina da rua

Nos arredores da cidade

As criangas de longas historias

Retnem livros

Molduras de quadros e estacas

Para construir uma barricada

[ bloquear o caminho da escuridéo.
(ALQASIM, S., 1986, p. 119)
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Essa ndo ¢ a cidade da derrota que assombra o
restante da poesia arabe, mas a cidade da resisténcia mes-
mo depois de uma derrota.

Muitas cidades sio mencionadas na literatura pa-
lestina. Jaffa e Haifa estdo associadas a um importante pas-
sado histérico, cultural e politico, que representa parte da
experiéncia coletiva palestina.® Nablus, Jenin e Gaza” sdo
cidades que desempenham uma funcio especial na luta
contra a ocupagaoc e por isso sdo louvadas,

A cidade de Jerusalém

Jerusalém ocupa um lugar de honra na literatura
drabe, tanto na prosa como na poesia. Centro de boa parte
da atividade religiosa, cultural e econémica dos palesti-
nos, Jerusalém é também uma cidade isolada de seus arre-
dores na Cisjordania, pelas medidas forcadas de separacio
impostas pelo Exército israelense por varios anos, supos-
tamente por razoes de seguranca, mas com obvias impli-
cagdes politicas para um objetivo declarado: a anexagdo de
toda a cidade.®

Jerusalém, ou, em drabe, A4 lquds (o sagrado ou a
cidade sagrada)”, é um centro de importancia religiosa e
politica desde o inicio do Isld, como se evidencia no géne-
ro literdrio conhecido como Fada’il Alguds, isto é, “Lou-
vores de Jerusalém”. Este género tinico acompanhou a re-
conquista isldmica apos a conquista de Jerusalém pelos
cruzados em 1099. De fato, Jerusalém sempre preencheu
um lugar especial em relagdo a outras cidades. Yitzhak
Khuyutman a descreve como duas cidades, uma fisica, “a
reuniao concreta de facilidades materiais”, a outra, uma
Jerusalém construida na mente, “a vasta reunido de cons-
trugoes mentais que as pessoas mantém acerca da cidade”
(KHUYUTMAN, Y., 1987, p. 178). Segundo Khuyutman, Je-
rusalém ¢ o principal exemplo da dualidade entre a ci-
dade real e a mitica, “tdo emaranhada em seu mito que
ndo esta nem mesmo claro qual delas veio primeiro, a ci-
dade real ou a mitica” (ibidem, p. 179).

Nas religioes abradmicas, essas construcoes mentais

golpe que desarraigou
nossa sociedade da
Palestina foi mais severo
na sociedade drabe
urbana do que na
sociedade de aldeia
porque a perda na cidade
[oi muito grande™.
HABIBIL, E. “Literature
and Politics: A
Conversation with Emile
Habibi™. In: BOULLATA,
L. (ed.) Mundus Arabicus
5 Cambridge: Dar
Mabhjar, 1992, p. 34-35.

7 De fato, um lugar
especial é reservado a
Gaza ji que esta foi a
primeira cidade a se
revoltar contra Israel
durante a Intifada
{levante palestino contra
a ocupagio) de 1987 a
1993.

§ Israel conquistou a parte
oriental da cidade em
1967 e a anexou em 1981.
A agio nunca fol
reconhecida pela ONU,
mas Israel a considera sua
capital eterna e
indivisivel. Desde 1964,
quando da assembléia que
fundou a OLP
(Organizagio para a
Libertagao da Palestina),
Jerusalém foi proclamada
capital da Palestina. Essa
posigao do movimento de
libertagao nacional foi
reiterada na proclamagio
da independéncia do
Estado palestino no 19°
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Conselho Nacional
Palestino, na Argélia, em
1988. Com base na
resolucio da ONU 242, os
palestinos demandam a
retirada de Israel de todos
0s territorios ocupadcs,
incluindo Jerusalém.

* O processo que busca
validar as reivindicaces
territoriais se expressa de
forma acentuada atavés da
denominagio de Jerusalém,
Fm hebraico (“fundada
pelo [deus] Shalem” ou
derivado do aramaico
“cidade da paz”), a cidade é
nomeada Yerushalaym,
que serve de modelo para a
designacio em diversas
linguas — Jerusalém, em
portugués — enquanto, em
drabe, a forma seria
Lichalim. Os poves de
lingua drabe, quase sem
excecdo, chamam
Jerusalém de Aleuids ou
Bayt almagdis que significa
Casa Santa e que,
aparentemente, relaciona-
s a0 termo Alguds axxarif;
ou seja, A nobre Jerusalém.

" Os muculmanas adem

em todes os profetas do
judaismo e do cristianismo,
assim como em seus livios
sagrados. “Cremos em Allah,
nacuilo que foi revelado a
Abrado, Ismael, [saac, Jacd
e as tribos, no que foi dado
a Jesus, no que foi dado acs

sdo o resultado da funcio religiosa de Jerusalém como o “local
para a formagéo do mundo, a orientagao espiritual, o sacrifi-
cio, a ressurreicao, o Jufzo Final e o simbolo da Redengao final
para toda a humanidade” (KHUYUTMAN, Y., 1987, p. 181).

Para os judeus, Jerusalém foi onde Salomé@o cons-
truiu o primeiro templo, que se tornou um centro religi-
oso e de peregrinacdo. Para os cristaos, ¢ a cidade da pai-
xdo e da ressurreicdo de Jesus Cristo. Para os mugulma-
nos, é a gibla (orientagao para a oragdo) original e lugar
de onde Muhammad ascendeu aos céus. '’

Na tradigdo judaica, Jerusalém ¢ o “local de reu-
nifio entre a presenca divina e o povo judaico” (KATZ, Y.,
1994, p. 210). Os livros proféticos representam uma tradi-
cdo mais pessimista. Os profetas reclamam da corrupgdo
da cidade e predizem sua iminente destruicao. Por causa
da corrupgdo interna, a cidade é punida por Deus. Na época
medieval, isso levou a interpretagio de que mesmo a pre-
senca de Deus havia deixado Jerusalém e estava no galut
(exilio) com o povo'!. O retorno do povo do galiirsignifi-
caria o retorno da presenca divina. Na Diaspora, a Eretz
Israel a Terra de Israel, adquiriu um cardter quase mito-
l6gico, e o desejo de voltar para ela é atestado nas obras de
escritores medievais judeus. O retorno a Frerz Israel era o
retorno 4 ordem cosmica, de acordo com Chaim
Dimitrovsky: “O sagrado seria entronado num centro sa-
grado com um povo sagrado numa terra sagrada. Quando

3

o centro esta em ordem, o cosmo também estd
(DIMITROVSKY, C., 1966, p. 67).

O retorno a Jerusalém seria a realizacdo de uma
esperanga mantida no galit. A narrativa do Pessach (que
comemora a fuga dos hebreus do Egito) expressa o desejo
de estar no “proximo ano em Jerusalém”.

Na literatura hebraica, a cidade € tanto perigo
como béncdo. Burton Pike indica uma tendéncia, na lite-
ratura ocidental moderna, de separar os dois aspectos da
cidade, a destruicio e a redengdo, como duas representa-
¢des em tempos diferentes. A cidade celeste estd localiza-
da num futuro distante, uma utopia e visdo escatoldgica,
enquanto a cidade da atualidade é aquela do inferno. En-
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contrar a Jerusalém fisica, relegar a cidade da corrupgao e
a cidade da perfeigdo a diferentes recortes temporais ndo
€ mais uma estratégia que funcione (PIKE, 1981, p. 8).

O carater especial de Jerusalém como uma rede
feita das camadas do passado esta em oposigdo evidente as
politicas israelenses depois de 1967, quando o pais ocupou
a parte oriental da cidade. Israel desempenha, hé décadas,
um esfor¢o monumental para criar signos de uma cidade
unificada de cardter essencialmente judaico (EFRAT, E., 1988,
p. 11). Em retrospectiva, Jerusalém por volta de 1967 pode
ser vista como “um tecido urbano emaranhado, o resulta-
do de desejos histéricos, religiosos, nacionalistas e politi-
cos impressos numa extensio geogréfica determinada cuja
habilidade de abranger o novo sistema em implantagao ¢
duvidosa” (ibidem, p. 11). As complexidades em torno de
Jerusalém se estendem além do conflito politico do domi-
nio sobre a cidade. Cada imagem da cidade fisica é filtrada
através de imagens e metaforas preconcebidas. E

um simbolo condensado de todas as facetas da
existéncia israelense que tanto os seculares quan-
to os religiosos consideram como santificadas, mas
também como uma pedra de toque politica de
posi¢des ideoldgicas contraditdrias. Jerusalém ser-
ve, em todos esses contextos, como uma metonimia
para toda a Terra de Israel, como um espelho re-
fletindo a luta “externa” entre povos e religices, e
as controvérsias politicas internas, assim como
uma metafora para a entidade judaico-israelense
como um todo. (BOAZ, A., 1997, p. 38)

Em crénicas antigas e obras geograficas, a carac-
terfstica mais importante de Jerusalém é sua significancia
espiritual. Jerusalém contém muitos lugares sagrados para
o judaismo, para o cristianismo e para o islamismo, como
ja se ressaltou.

Certa noite, segundo as fontes islamicas, o profeta
Muhammad foi levado de Meca a Jerusalém num animal
celeste branco denominado Burdg (resplandecente). Na
cidade sagrada, encontrou profetas como Abrado, Moisés
e Jesus e orou com eles. Duas vasilhas foram postas diante

profetas pelo senhor. Nao
temos preferéncia por
nenhum deles” (Surata
2, versiculo 36). Por sua
obediéncia a vontade
divina, segundo o
Alcordo, Jesus é
considerado um
exemplo a ser seguido.
Artravés de varios
versiculos, o Alcorao
também evoca a vida de
Maria (Maryam), que da
nome a um dos capitulos
cordnicos.

! Entre outros, Micah
Joseph Berdichevsky e
Chayim Nahman Bialik
escreveram sobre a
vida judaica no exilio.
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1* Segundo os preceitos

religiosos, os
mugulmanos ndo

devem beber vinho
nem qualquer tipo de

alcool.

% Os perfodos

posteriores a conguista

da cidade pelo

(segundo) califa "Umar
ibn-Alkhattdb (634-44)
e, quatro séculos mais

tarde, por Saladino
(Salah Addin, 1138-
1193), sio descritos

como modelos de

tolerancia, Com breves

interrupgoes, 0s
mugulmanos

controlaram a cidade
de 638 a4 1099 e de 1187

a 1917.

LEITURA &

Maceto,

de Muhammad: uma com vinho e outra com leite. Ele to-
mou a que continha leite, mas ignorou a outra.!” Da rocha
que hoje se encontra dentro da Mesquita do Domo do
Rochedo, em Jerusalém, ascendeu e atravessou os sete
céus, revendo em todo seu esplendor os profetas e o ar-
canjo Gabriel. Apds descender a Jerusalém, retornou a
Meca pelo mesmo caminho e, quando chegou a Caaba,
ainda era noite.

Jorge Luis Borges e Margarita Guerrero contam,
em O Livro dos Seres Imagindrios, que

uma das tradigdes islimicas menciona que Buraq,
a0 deixar a Terra, derrubou uma jarra cheia d’agua.
O Profeta foi arrebatado até o sétimo céu e con-
versou em cada céu com os patriarcas e anjos que
nele habitam e atravessou a Unidade e sentiu um
frio que lhe gelou o coragio quando a mao do Se-
nhor lhe deu uma palmada no ombro. © tempo
dos homens néo é comensuravel ao de Deus; em
seu regresso, o Profeta levantou a jarra da qual ain-
da nfio se havia derramado uma s gota. (BORGES,
J. L.; GUERRERO, M., 1985, p. 70-71)

O mistico Abu-Bakr Muhammad ibn-‘Arabi
(1165-1240) descreveu Jerusalém como uma “estacio
do sagrado e da pureza numa geografia espiritual em
que Meca é o coragdo perfeito que contém a verdade e
Medina ¢ o local onde o adepto espiritual busca a habi-
lidade de ver Deus em tudo” (SCHLEIFER, A., 1987, p.
167). A jornada noturna do profeta forneceu inspiracao
para o misticismo islAmico. Muitos misticos foram atra-
idos para Jerusalém e alguns foram enterrados ali.

Jerusalém é também “o exemplo mais perfeitamen-
te preservado de uma cidade medieval islimica”, de acor-
do com Abdullah Schleifer (SCHLEIFER, A., 1987, p. 163).
Além disso, Jerusalém é vista como um simbolo da cidade
islamica pluralista."

Muitos poemas retratam Jerusalém e seus sitios sa-
grados, incluindo a mesquita de AI'Agsa (a terceira mais
sagrada no islamismo), Burdg (animal celeste no qual
Muhammad realizou sua viagem aos céus; ¢ também o nome
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que os mugulmanos atribuem a parte ocidental do muro em
Jerusalém, conhecido também como Muro Ocidental ou
Muro das Lamentagées), o Domo do Rochedo (mesquita
que fica proxima a mesquita de AI’Aqsa) e a Igreja do Santo
Sepulcro (local da crucificagdo e da ressurreicdo de Cristo).
Alguns poetas invocavam os simbolos religiosos da cidade
para inspirar a resisténcia aos “novos cruzados” (como eram
chamados com freqiiéncia) britdnicos e sionistas.

Muitos poetas eram cristdos e, numa dimensio por
vezes maior do que a de seus compatriotas mugulmanos,
tomaram o cuidado de adotar simbolos que agradassem
aos adeptos de ambas as religides. Lideres politicos pales-
tinos também se esforgaram para apresentar uma frente
unida as autoridades briténicas e aos sionistas.

Wadi‘ Albustani, um cristéo libanés que chegou a
Palestina como oficial da Administra¢do do Mandato Bri-
tanico, rapidamente se tornou uma figura importante do
movimento nacionalista e um de seus poetas mais prolifi-
cos. Albustani falava sobre Jerusalém como uma cidade
sagrada para o cristianismo e para o islamismo e invocava
amesquita de Al'Aqsa, a Igreja do Santo Sepulcro, o Domo
do Rochedo e o Monte das Oliveiras como locais religio-
sos nacionais ameagados pelos estrangeiros (BUSTANI, W.,
1946, p. 120, 186, 193-194).

Conforme a luta contra as forgas estrangeiras se in-
tensificava, os poetas empregavam a técnica tradicional de se
referir as vitorias drabes do passado para inspirar o ptblico.
Uma delas foi a Batalha de Hittin, na Galiléia, na qual Saladino
derrotou o Exército dos cruzados e abriu caminho para a re-
conquista mugulmana de Jerusalém. Hittin se tornou um sfm-
bolo poderoso da resisténcia drabe-palestina e é mencionada
em varios poemas, incluindo “Hittin”, que integra a antolo-
gia de Ibrahim Tuqgan (TUQAN, 1, 1966, p. 50-54).

Além disso, mencionam-se outras terras para forta-
lecer a resisténcia. Com o espectro da derrota assombrando,
muitos poetas evocavam a imagem da Espanha mugulmana,
um perfodo e um lugar dourados na historia drabe até que
seus habitantes mugulmanos fossem forgados ao exilio
(ALKAYYALL A., 1975. p. 119).
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¥ Darwich nasceu em
1942 na aldeia de
Birwa, nos arredores de
Akka (Acre), perto da
costa mediterrinea da
Palestina Seu primeiro
livro de poesia, ‘Assdfir
bild ‘ajniha (Péssaros
sem asas), foi publicado
em 1960. Um de seus
poemas mais
conhecidos, “Bitdgat
hawiyya® (Carteira de
Identidade), integra a
obra Awrdg azzaytin
(Folhas de oliveira, seu
segundo livro,
publicado em 1964), na
qual desenvolve uma
expressdo poderosa e
direta de sua
identidade.

5 Biblia de Jerusalém. Sio
Paulo: Paulus, 1995,
Lamentagdes, Primeira
lamentacio, versiculo 8.

% Ibidem, versiculo 9.

"7 Ibidem, versiculo 11.

Jerusalém na obra de Darwich

Na obra do poeta Mahmud Darwich', a fragmen-
tacdo da identidade de Jerusalém se reflete no intercimbio
entre duas designagdes da cidade: A/guds, o nome arabe, e
Urchalim (ou "Urxdlim), uma transcricdo arabe de Jerusa-
lém na forma hebraica ( Yerushalaym). Esses dois nomes
indicam diferentes tradigdes de Jerusalém na poesia.

Em Mazdmir (Sa/mos), uma série de poemas de-
dicados a Jerusalém, a cidade é transformada de {irchalim
em Alquds. Urchalim é a cidade deserta e amaldigoada
dos livros proféticos do Antigo Testamento.

Nas Lamentagdes, descreve-se o estado miseravel
de Jerusalém:

Jerusalém pecou gravemente

e tormou-se impura;os que antes a honravam, desprezam-na,
vendo-lhe a nudez,e ela, entre gemidos,

volta as costas.”

Sido personificada toma a palavra no versiculo 9 e
no versiculo 11 para queixar-se:

Leva sua impureza nas vestes

sem pensar no futuro.

tdo baixo caiste!ndo hd quem a console.
"Vé, Senhor, minha miséria

e o triunfo de meu inimigo."®

Todo o seu povo, entre gemidos,
procura pao;
deram seus tesouros para comer,

para reencontrar a vida.”Vé, Iahweh, olha
como me tornei desprezivel!” "7

Em algumas versées, as Lamentagdestém uma in-
trodugdo: “Aconteceu que, depois da reducio de Israel ao
cativeiro e de Jerusalém a deserto, o profeta Jeremias sen-
tou-se chorando; ele proferiu esta lamentacdo sobre Jeru-
salém e disse...”. "

Em Mazdmir inicialmente Darwich se refere a
cidade como Urchalim:
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A aridez se espalhou por dentro

por muitas razdes

Quem vai retornar o fluxo das estagdes

Quem vai mudar a ordem do calendario

Quem vai me ensinar as elegias de Jeremias

nos caminhos de Urchalim que o Senhor amaldigoou
Para que eu descreva pela primeira vez

a historia do meu nascimento

Quem? (DARWICH, M., 1972, p. 15)

A denominagdo se modifica na ultima parte de
Mazdmir. Quando hé esperancga, o nome da cidade tam-
bém muda. Quando as criangas da Babilénia sdo encoraja- ' Citado em Biblia de
das a voltar e se libertarem das correntes, ndo se trata mais ~ /erusalém Sdo Paulo:
de um retorno a Urchalim, mas & Alguds drabe. AR T T

Nos cantamos Alquds

0O, criangas de Babel

Descendentes do grilhdo

Logo voltardo a Alguds

Logo crescerdo

Logo colherdo o trigo na meméria do passado
Logo as ldgrimas serdo espigas'® e grao.
Logo voltardo a Alguds

Logo crescerdo

Logo

Logo

Logo...

Aleluia

Aleluia! (ibidem, p. 38)

1? Neste poema, 05
grilhdes (saldsil)
também se
transformam em
espigas (sandbil).

Em “Madih lizzill al‘4li” (“Louvor a sombra que se
ergue”), Jerusalém aparece como Urchalim num contexto
de destruigdo e morte. A deportagdo iminente no tempo
de Isafas se torna um evento paradigmadtico para a experi-
éncia palestina.

Dos Salmos forjam armas?

Uma vitima

matou

sua vitima

E eu tive sua identidade

Convoco Isaias: va-te dos livros antigos
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como eles partiram

As alamedas de Jerusalém

penduram a carne palestina nas escadas

do Antigo Testamento

e rogam que a vitima nio mude sua pele

[saias... ndo lamente

Escarneca da cidade para eu amd-lo duplamente
proclamar a esperanga

perdoar ao judeu jovem e suas ldgrimas

Os papéis da pega sangrenta se misturaram

Nao h4d juiz afora os mortos

A palma da mio do assassino se fundiu aos ditos do martirio
E os mortos adentraram o reino de seus assassinos.
(DARWICH, M., 1966, p. 53)

O poema faz referéncia & profecia escatoldgica em
Isafas sobre o tempo em que as armas serdo destruidas e

® Biblia de Jerusalém, todas as pessoas serdo reunidas em Sido:

Isafas, capitulo 2,

versiculos 3 e 4. Muitos povos virdo, dizendo:

“Vinde, subamos ao monte de lahweh,

a casa do Deus de Jaco,
para que ele nos instrua a respeito dos seus caminhos

e assim andemos nas suas veredas.”

Com efeito, de Sido saird a Lei,

E de Jerusalém, a palavra de lahweh.

Ele julgard as nagoes,

Ele corrigird a muitos povos,

Estes quebrario as suas espadas, transformando-as em relhas,
E as suas lancas, a fim de fazerem podadeiras.

Uma nacdo nio levantara a espada contra a outra,

E nem se aprenderd mais a fazer guerra.”

No poema de Darwich, a realizagdo dessa pro-
fecia ainda é aguardada, e Isafas é visto como um profe-
ta que deve escarnecer de Jerusalém. Ndo s6 as armas
ndo foram destruidas como elas passaram a ser feitas
dos Salmos (“Dos Salmos forjam armas?”). O Antigo Tes-
tamento se tornou uma forca para a carne palestina. O
desejo judaico pelo reino se torna o desejo palestino

por presenca.
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A Babilonia

Na obra de Darwich, o exilio e o aprisionamento
representam diferentes aspectos da experiéncia do sofri-
mento. A ligagio entre as metaforas para a prisdo e para o
exilio também é encontrada em relatos biblicos relaciona-
dos ao exilio babilénico.

Na poesia inicial de Darwich, o exilio judaico na
Babilénia (em 597 a.C.) se tornou, como Jamal Ahmad
Arrifa‘i observa, uma metéfora para o exilio palestino:

O poeta Mahmud Darwich descreve o exilio pales-
tino no século XX como uma Babil6nia para suge-
rir que a provagido do exilio palestino nao difere
muito daquela da didspora judaica. Ao ler seus ver-
sos, descobrimos que o poeta usa a palavra saldsi
(correntes, grilhdes) ndo para rimar com Babil
(Babilénia), mas para sugerir que ficar na Babil6nia,
sinénimo de exilio, ir4 fazer dos agrilhoados pales-
tinos prisioneiros dos caldeus, incapazes de tragar
seu destino e futuro. (ARRIFA'L, J. A., 1994, p. 45)

Em “Waxm al‘abid” (“A marca do escravo”), a Babilonia
exemplifica, ao lado de Roma, os impérios tirdnicos que mar-
caram a humanidade e passaram. O retorno dos prisioneiros
da Babilonia inspira esperanca, apesar das marcas indeléveis.

A Babilonia em volta do pescogo

A marca dos prisioneiros que voltaram

As roupas dos tiranos ja mudaram

Aquele que vive depois da morte

Se vocé crer... ndo morrera

Nés morremos e vivemos e a estrada é uma!
(DARWICH, M., 1966, p. 110-111)

O narrador se identifica com a esperanga associa-
da ao retorno dos prisioneiros da Babildnia. Assim como
eles retornaram, os exilados da Palestina irdo voltar para
casa. A Babilonia é a metéfora do exilio forgado e também
a de um exilio que ird terminar.

Em “Salat akhira” (“Ultima oragio”), Nero, o faraé
e a Babilénia representam os impérios de Roma, do Egito
e da Babil6nia, impérios cujo dominio passou:
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Meu pais! Crianca

Nos pés de sua mie morrem grilhoes
E vém novos entraves...

Quando entdo vird o brinde

Nem que apenas no poema?

Morreu o farad

Nero morreu

E a vida retornou

A todos os prisioneiros da Babilénial
Quando entdo vira o brinde

Nem que apenas nas can¢des? (ibidem, p. 161)

O farad e Nero morreram e os prisioneiros da
Babilénia ganharam uma nova vida, o que indica esperanga
no futuro. O poema guarda semelhanga com os textos profé-
ticos da Biblia, nos quais se afirma que a Babilonia ira cair.
Mas, na poesia de Darwich, muitas vezes a nova vida e a
liberdade sé podem ser obtidas “nas cangdes” ou “na poesia’.

Em Mazimir(Salmos), a Babilénia marca o exilado
profundamente: “A Babilénia vive nas rugas do meu rosto
/ Onde quer que eu va..."” (DARWICH, M., 1972, p. 35).

O exilio na Babilénia est4 inscrito no rosto do exi-
lado. Ainda assim, h4 esperancga de retorno. “Eu espero aque-
les que retornam / Eles conhecem os tempos da minha morte
e vém” (ibidem, p. 22). Os prisioneiros da Babilonia nao sao
apenas imagens poderosas da esperanga do retorno de um
exilio terreno, mas também da esperanga escatoldgica de

retornar a vida.
Darwich trata pela primeira vez do tema da cida-

de em “Da‘wa littadhkar” (“Chamamento & lembranga™).
Nesse poema, a cidade é perdida com a partida de seus
habitantes, “as tristes aves migratérias”. A ligagdo estd em
perigo por causa da migragdo, e pode-se observar que o
pior pecado é o esquecimento.

As tristes aves migratérias esqueceram sua face
Como ela se perdeu se tu eras

Minha chave para o coracido da cidade? (ibidem,
p. 135)

A Palestina é retratada como um pais predomi-
nantemente rural na obra de Darwich e de outros autores

(028 L EITURA & Maciio, 8.37-38, £.93-112, san./oEz. 2006




arabes. Especialmente em sua poesia inicial, as cidades
quase nao sio representadas. Apenas alguns lugares no-
meados, como Haifa e Akka (Acre), tém o mesmo conteti-
do emocional do pais rural, mas a dicotomia tradicional
entre o rural e o urbano néo é tao importante. A oposicao
é definida pelo exilio versuso lar. As cidades do lar per-
tencem ao mesmo plano do pais rural, e o impacto do por-
to e do mar como imagens do inicio de uma viagem coloca
as cidades costeiras no plano do exilio (como se observa,

por exemplo, em ‘Axig min Filastin (Enamorado da Pa-
lestina), de 1966.
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