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I. Iegel: o elogio da voz no advento do Espirito

Iegel caracteriza a linguagem como meio de a [déia' auto-
reapropriar-se de si. ao cabo de um movimento de auto-alienacdo
levado a seu ponto supremo. qual seja, a Idéia na torma de Naturcza.
momento a partir do qual a ldéia se vai automanifestando como Sujeito
ou Lispirito. numa complexa marcha onde se tem por realidade absoluta
a Iddia, de modo que, conforme Hegel. o sentido da historia ndo ¢ outro
que ndo o da plenitude da Idéia como Suber Absoluto. compreendido
como identidade entre a Idéia e o saber acerca dela mesma.

Nesse  sentido. o Saber  Absoluto.  suprema  forma  de
autoconsciéncia. caracteriza-se como a propria esséncia do mundo.
ndo se devendo confundir a autoconsciéncia. tal como compreendida
por Llcgel. com a consciéneia kantiana. que se apercebe no ¢ixo da
sintese intuitiva ¢ categorial, ou com o infelecto ou coisa pensante, €m
lermos  carlesianos™, porquanto essas concepgdes de consciencid.
scaundo Hegel. apenas se aplicam a um dos estddios da Idéia. no qual
cla se realiza na forma de razdo ou intelecto individual. recebendo de
Hegel a denominagio de espirito subjetivo.
sorta serem consideradas duas
identuificado como 0
isto €, 0

Scgundo Hegel, com efeito, iy
oulras formas do Lspirito: o Espirito Objetivo
conjunto das “insrini¢aes fundamentais do mundo humano.

dircito. 2 moralidade. a cticidade™ c o Espirito Absoluto

' Na filosofia hegeliana, a Idéia ¢ afirmada ndo apenas como universal
substincia. mas também como sujeito, ou Espirito. infenso. no ¢aso. a
mterpretagoes de cunho sobrenaturalista.

DESCARTES, René. Meditagoes. 1973, p. 124-30.

ABBAGNANO. Nicola. Dicionario de tilosofia. 1982, p. 336. O resumo de
Abbagnano assenta no § 486 da Enciclopddia dus ciéncias filosoficas de
Hewel, mats precisamente na scgunda secgdo da Filosofia do Espirito. ou
seja. na parte onde se trata do espirito objetivo (cf. HEGEL, Enciclopédia
das ciéncias filoséficas em compéndio: 18301995, vol. 111, p. 278-3306).
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compreendendo o “mundo da arte, da religidio e da filosofia™. As trés
formas do Espirito, de acordo com Hegel, manifestam a Idéia. ou
razdo infinita, a qual significa, ndo um objeto ou representagio do
pensamento humano, mas “o verdadeiro em si e para si. a unidade
absoluta do conceito e da objetividade™.

A Idéia ¢ tanto a origem quanto a culmina¢do de tudo o que
existe, e tudo o que existe ndo passa de processo de automanifestagio
da Idéia, a qual se auto-aliena na natureza (o “‘ser-outro da Idéia”, a
sua exterioridade®), auto-retorna no advento do Espirito em suas trés
formas, para enfim se consumar em si e para si no que Hegel chama
de Espirito Absoluto, no estadio em que a Idéia se auto-reconhece ¢
toma, por fim, consciéncia de que tudo o que ha lhe sio elementos da
propria automanifestacio’.

No sistema filosofico hegeliano, a linguagem se inscreve no
ambito da forma subjetiva do espirito, constituindo-se como uma
determinagio do movimento de auto-aproximacdo da Idéia. Em sendo
uma determinagdo situada na esfera da forma subjetiva, a linguagem
precisa ser diferenciada de outras determinagdes da subjetividade, pois
0 espirito subjetivo é visto por Hegel sob o crivo da Aufliebung, ou
seja, daquilo que Louis Althusser traduz como “ultrapassagem-
conservando-o-ultrapassado-como-ultrapassado-interiorizado™.  Isso
significa que, no movimento progressivo da automanifestacio da
Ic!éla, 0 espirito subjetivo passa por estadios ou formas, que vio de um
nivel imediato e ndo-consciente a um nivel mediato e consciente, até o
L{ltrzrlp'assamento da prépria forma subjetiva e a manifestacio do
Espirito em sua forma objetiva. Tal como Hegel estabelece no § 387
da Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas, o Espirito Subjetivo fica
configurado:

Y ABBAGNANO, op. cit., p. 336. Cf. HEGEL, op. cit., p. 339-64,

HEGEL. Enciclopédia das ciéncias filosoficas em compéndio: 1830.
1995, vol. I, p. 348.

Id., op. cit.,p. 17.

Cf. a esse respeito, além do proprio Hegel: Abbagnano, op. cit., p. 503:
ALTHUSSER, Louis. Sobre a relagio de Marx com Hegel. In:
D HONDT, Jacques et al. Hegel e o pensamento moderno. 1979, p. 135-
6; DERRIDA, Jacques. O pogo e a pirdmide: introdugdo a Semiologia de
Hegel. In: D’HONDT, Jacques et al. Op. cit.,, p. 44-5.

®  ALTHUSSER, op. cit., p. 132.

6
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A) Em si ou imediato. Assim ele € a alma ou o
espirito-da-natureza; objeto da ANTROPOLOGIA.

B) Para si ou mediatizado. ainda enquanto
reflexiio idéntica sobre si e sobre o Outro: o espirito na
relagdo ou particularizagdo. E a consciéncia, o objeto da
FENOMENOLOGIA DO ESPIRITO.

C) O espirito que se determina em si_mesmo,

- G 3 9
enquanto sujeito para si. I o objeto da PSICOLOGIA.

A consciéncia, em Hegel, ndo vai de encontro ao que dela se
possa compreender, em termos daquilo que em Kant s¢ entende como
apercepedao pura'’, nem se contrapde ao que Husserl atribur como 0
que ha de primordial na compreensio do sentido de consciéncia, a
intencionalidade'’. Kant ¢ Husser] circunscrevem no ambito da
consciéncia a estruturagio de uma polaridade. De uma forma geral,
esses  dois filésofos subscrevem a nogdo de que o sujeito
transcendental s6 aparece como ponta de um eixo, cuja outra
extremidade ¢ o objeto. E no eixo, pois, da relagio sujeito - objeto que
o proprio sujeito pensa a si mesmo, ndo como um objeto, mas como
algo que pensa um objeto. Este, por sua vez, nio jaz em uma
exterioridade relativamente ao sujeito, pois o objeto, para Kant, resulta
da  sintese das representagdes a ele dirigidas pelo SEL0
transcendental: para Husserl, o objeto ¢ algo implicado pelo proprio
estatuto da intencionalidade do ato de consciéncia, ou seja, 0 ato no

" HEGEL, 1995, vol. Il1, p. 37. o )

"' Segundo Kant, ha de distinguir-se a apercepedo purd da empirica, pois,
120 passo que esta acompanha cada uma das l'epl'csenlai;ﬁcs- aquela
consiste em algo distinto da sensibilidade, nao resulta da sintese de
representagdes do sujeito transcendental, ndo pode ser representada. mas
s¢ inslaura a si mesma como consciéncia reflexa e capaz de efetivar a
sintese  das  representagdes.  Assim, a apercepgdo pura “¢ aquela
autoconsciéneia que, ao produzir a representagio eu penso. que tem de
poder acompanhar todas as outras, € que ¢ una e idéntica em toda a
consciéncia. ndo pode ser acompanhada de nenhuma outra” (KANT,
Critica da razdo pura. 1989, p. 131).

HoA respeito, c¢f. BORDINI, Maria da Gléria. Fenomenologia ¢ Teoria
Literaria, 1990, p. 32-6, onde lemos a tradugdo de Bordini acerca das
palavras de Lévinas, segundo as quais a consciéncia, para Husserl,
consiste em “um dominio primeiro que torna possivel e compreensivel
um “objeto” e um “sujeito’ — termos ja derivados™.
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qual a subjetividade se inscreve conjuntamente com uma objetividade:
em Husserl, o sujeito ndo precede, como consciéncia, o objeto "

Hegel assume essa verdade da consciéneia comum a Kant e a
Husserl, ao defini-la como "o espirito em relagio™. Mas. enquanto
estes visam o sujeito no campo de uma transcendentalidade. fazendo a
subjetividade concernir ao ambito da consciéncia. sem se proporem
considerar algo além do cixo sujeito-objeto, Hegel coloca a
consciéncia como estadio dentro da  subjetividade, ou Lspirito
Subjetivo, que, como um todo, ¢ elemento passageiro na marcha da
automanifesta¢do da Idéia a culminar na identidade do em si e do para
si desta mesma Idéia. O que subsiste. para Hegel, na propriedade do
“espirito em relagdo” estd ainda vinculado a uma exterioridade — qual
scja, a do objeto — ndo inteiramente suprassumida.

Ao prestarmos atencdo ao terceiro estidio da subjetividade,
como o formulara Hegel, observamos que a consciéncia. nesse
momento, ja se encontra ultrapassada. pelo menos na forma kantiano-
husserliana de relacao explicitada como polaridade entre sujeito ¢
objeto. O terceiro estadio da subjetividade €. de acordo com IHegel, a
determinagdo do sujeito como elemento em si ¢ para si. ou scja,
efetiva-se a superacao do objeto como condicdo sine qua non da
apereepedo. Desse modo, O Espirito Subjetivo estd, ¢le mesmo.
pronto para ser superado como estadio puramente ideal, interior da
Id¢ia, fazendo-se ji anunciar o advento de outra forma. a do espirito
"na forma da realidade como [na formal de um mundo a produzir e
produzido por ele, no qual a liberdade ¢ como necessidade presente.
[I= 0] espirito objetivo™"?

12

Em Husserl, por mais que seja acentwada a primordiahidade  da
consciéncia, a ponto de esta preceder, tornando-os possiveis ¢
compreensivels um “objeto™ ¢ “um sujeito” (cf. LEVINAS, Emmanuel.
Théorie de lintuition dans la Phénoménologic de Husserl 1978 1. 64).
permanece extremamente encarccido o polo sujeito da relagio sujeito-
objeto, dado que a consciéncia nao esta ‘(lo ‘ludo de um mundo, do qgual
Husserl ndo nega a existéncia como anterior a conscmnlcm, mas do sujeito
transcendental que garante a certeza de esse mundo existir com efeilo. tal
como o § 49 de ldeas deixa ver (cf. HUSSERL, Edmund. /deas; general
introduction to pure phenomenology. 1976, p. 150-4).

Y HEGEL, 1995, vol. III, p. 29.
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Para Hegel. nem o sujeito transcendental, com as implicagdes
de uma objetividade sempre relativa a uma subjetividade. nem uma
forma de sujeito em si ¢ para si sio o elemento final de uma cadeia.
nio se caracterizando a filosofia hegeliana como um avatar do
subjetivismo  antropoldgico. De acordo com o pensamento deste
[1l6sofo. se ha um sujeito como origem ¢ [im de tudo. essc sujeito ¢ a
Id¢ia. que. infensa a tudo se Ihe venha opor. mesmo a titulo de objeto
para cla. ndo se confunde com uma subjetividade pensante individual.
nem com o sujeito epistémico da ciéneia. Essas duas formas de
subjetividade, nos canones do pensamento hegeliano. nio passariam
de estadios ou manifestagdes superiveis da Idéia, podendo-nos servir.
talvez. nesse sentido, um excerto de Louis Althusser. para exphear-
nos a intengdo hegeliana de estabelecer a Idéia como elemento dltimo
em si ¢ para si de uma marcha, na qual o estadio do Espirito Subjetivo
SC Mostra como passageiro:

Enuncia-se: a Historia é um processo de alienagao

sofrido por um sujeito e esse sujeito & 0 homem.

Ora, como muito bem o notou Jean Hyp i
mais estranho ao pensamento de Hegel do que esta concepgao
antropoldgica da Histéria. Para Hegel, a Historia € um processo
de alienagdo, mas este processo nao tem o homem por sujeito.
Na Historia hegeliana nao se trata do Homem, mas
essencialmente do Espirito, e se quisermos, a qualquer prego (0
que em relagdo ao sujeito & alias falso) um "sujeito na Historia,
¢ dos “povos” que sera preciso falar, ou mais exatamente (€
aqui nos aproximamos da verdade) € dos mg.'n'e_ntos_ dQ
desenvolvimento da Idéia tornada Espirito. [...] @ Historia nag
a alienagao do Homem, mas a alienalr;.éo do Espirito, isto €. 0

ultimo momento da alienagdo da ldeia. )

polite, nada €

a a subjetividade na

[im todo caso. Hegel assinala um lugar par
a-la ¢ estabelecer-

forma de Espirito Subjetivo. procurando caractertz :
Ihe o limiar de superagdo: o estadio do espirito “quic 8¢ determina em
simesmo enquanto sujeito para si. 15 o objeto da PSICOLOGIA™. L.
nesse estadio no qual a subjetividade se auto-afeta. em que cla se auto-
envia ao campo da interiondade - alids, em que cla funda csse campo
. estabelece-se, de acordo com Hegel. a exceléncia do ouvir-se falar.
Para o Autor de A Fenomenologia do Espirito. o valor da palavra
sonora decorre do fato de ela. malgrado ressoar na exterioridade.
reportar-se quase que mnstantancamente a interioridade do sujeito.

" ALTHUSSER, 1979, p. 133
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2. O empreendimento semiologico hegeliano: o primado do som, ¢
o signo nos dominios da psicologia

A proposic¢do hegeliana do “espirito determinando-se a si ¢ em
si mesmo como sujeito para si” concorda. efetivamente. com o que
Hegel compreende como a atividade do owvir-se fular, na qual o
sujeito se auto-afeta por meio do elemento fono-subjetivo, para o qual
nio tenham de subsistir. para além da percepgdo sensivel. quaisquer
instancias sensivels como tais, dado que o som vocal. conforme o
pensamento hegeliano. pode ser interiorizado pelo ouvido. 6rgdo por
exceléncia, de acordo ainda com Hegel. da idealidade que. em seu
mais alto grau. ndo significa outra coisa, sendo a inrerioridude. ou
marca do espirito em seu estadio subjetivo.

Na [Estética, Hegel estabelece uma  hierarquizagio  dos
sentidos corporais. entre eles havendo destaque para a vista ¢ o
ouvido, como o0s unicos apropriados ao interesse teorico que deixa
permanecerem as coisas na sua liberdade". Os demais sentidos — tato.
paladar ¢ olfato - sdo excluidos, do ponto de vista de poderem vir a
desempenhar fungio cognitiva'®, principalmente em se tratando da
compreensdo da obra de arte. cuja finalidade ¢ “a educacio para a
verdade através da forma sensivel™, conforme algumas palavras
sintetizadoras de Nicola Abbagnano acerca do pensamento de Hegel
sobre a arte'”, Pelo fato de a verdade, para Hegel, ser a resposta da
objetividade ao conceito, a verdade ¢ a propria [déia, que é. em scu
télos. auto-identidade no scu auto-saber - ou s¢ja. no scu conceito' .
Portanto, para o pensamento hegeliano, o estetismo ¢ absolutamente

Para Hegel, a esséncia do espirito € a liberdade absoluta. que consiste nio
LIPCHLIS cIm uma autononia I'Ula[i\’ﬂl'ﬂ[‘l]lL‘ a0 ()ll[l'(). mas ¢m uma \'llll.‘ll'i.ﬂ
sobre este. A liberdade se efetiva como auto-identidade, nio fazendo parte
dela a diferenciagdo, a nao ser como fase ou estado passagciro, A esse
respeito, merece leitura o § 382 da Enciclopédia, com scu respectivo
adendo (cf. HEGEL, 1995, vol. 111, p. 23-4).

CHEGEL, Estética. 1993, p. 347,

" ABBAGNANO, 1982, p. 354,

v A idéia € o verdadeiro em sioe para si, a unidade absoluta do conceito ¢
da objetividade. Seu contetdo ideal ndo € outro que o conceito em suas
determinagdes, seu contetido real ¢ somente a exposigio do conceito, que
ele se da na forma de um ser-ai exterior; ¢ estando essa figura excluida na
idealidade do conceito, na sua poténcia, assim se conserva na idéina”
(HEGEL, 1995, vol. I, p. 3438).
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condenavel, por pretender fixar a finalidade da obra de arte na fruigdo,
em si e para si. do objeto sensivel: a obra artistica, segundo Hegel. ndo
pode usurpar o para si definitivo, que so cabe a Idéia. Tudo o que
existe ¢ manifestacdo da e para a Idéia, o que significa que tudo ¢
passageiro na marcha teleologica que leva a autocontemplagio da
Idéia, como forma suprema de autoconsciéncia.

Em sendo, pois, a Idéia a origem e a finalidade de todo
processo de manifestagdes. compreende-se que ela ¢, desde sempre,
uma presen¢a. da qual a auto-identidade. na forma superior de
autoconsciéncia, nio passa de auto-reapropriagao definitiva. Dessc
modo. as manifestagdes anteriores a auto-reapropriagio definitiva da
Idéia constituem-se como o diferir da presenga = diferir no seu dupl(?
sentido de adiar e diferenciar, pois nenhuma dessas manifestagoes €
idéntica a Idéia, ou melhor, ndo ainda, por conta de a identidade da
Idéia sobrevir como auto-identidade, da qual toda ¢ qualquer
diferenciagdo se veja finalmente excluida pelo autoconhecimento d_u
Idéia que retine como indiferenciado de si aquilo que antes The parecia
como diferenciado.

As manifestagées da Idéia. enquanto diferenciagdcs €
adiamentos da presen¢a — conquanto, como o pardgrafo anterior
deixara ver, ndo se devam tomar diferengas em sentido radical ou
absoluto —, podem ser compreendidas sob o estatuto de signos da
Idéia. Nesse caso, concordamos com a seguinte explanagao da. parte
de Jacques Derrida:

O signo, diz-se correntemente, coloca-se em lugar da Caisd
mesma, da coisa presente, “coisa’ equivalendo aqui tanto a0

sentido como ao referente. O signo representa o presente na
sua auséncia. Faz as vezes dele. Quando nao podemos tomar
ou mostrar a coisa, digamos o presente, O en@e-p(esenle.
quando o presente nao se apresenta, entao 5|gn|f|car_nOS.
servimo-nos do subterfuigio de um signo. Significamo; O signo
seria entdo a presenga diferida. [..] o signo, dlferlndo a
presenga, s6 & pensavel a partir da presenga que ele difere e
em \gsta da presenca diferida de que intentamos reapropriar-
nos.

A caracteriza¢do das manifestagdes da Idéia como signos
desta altima se coaduna com a proposta hegeliana da atividade do
Espirito como emancipagio do estadio da natureza. ou ser-outro da

" DERRIDA, Jacques. Margens da filosofia, 1991. A diferenga. p. 40.
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Idéia, Forma suprema da auto-alicnagdo da Idéia, a Natureza vem
solrer uma lorma de negacdo da parte do Espirito. quando este.
arbitrarniamente. poe o signo. Conforme  Hegel  estabelece. na
Luciclopédia da Propedéutica.
A representagao, tendo-se libertado da realidade presente
exterior e tornada subjectiva, esta realidade e a representagao
interna sao colocadas face a face, como duas coisas distintas.
Uma realidade exterior torna-se signo quando € arbitrariamente
associada a uma representagao que nao Ihe corresponde e se
distingue dela mesmo [sic] pelo seu conteldo, de tal maneira
que esla realidade deve ser a sua representagio ou
significagao.””

A arbitrariedade requerida por Tegel para o signo tem relagdo
necessaria com a hiberdade propria do Espirito gque. ultrapassando o
estddio micial da alienacdo suprema da Idéia no seu ser-ougo 4
Natureza —. vai por [im recolher a ligdo de que esta liberdade mesma ¢
da ordem da necessidade da [déia. Assim. aquilo que se mostrava
como arbitrario se revela por fim como necessario: a Natureza nio ¢
um reimo da parte do espirito ou da Idéia. mas a 1déia, aindy que
alicnada de si mesma. A Natureza, pots, negagdo da autonomiy da
Id¢ra. ndo passa de autonegacio da Idéia que. negando a Natyresa.
duto-alirma-se. suprassumindo a negagdo anterior.

Ao estabelecer a associagdo arbitraria como condigio siye i
non do signo, Hegel se esta reportando 4 aglio do espirito subjetivo
cnquanto promotor da representagiio contraposta a ntuigdio sensjvel

[sso significa que a associagdo arbitraria dentifica o cstidio da
superacio da Natureza. forma exterior da ldéia. ou seja. a [dérg, 4 partir

de seu ser-outro (a0 Naturesa), de sua maxima auto-exteriondade.
comeca d relomar a st mesma: a associa¢do ra'"f”_-’f'tif'fu manitesta um
passo a mais na marcha teleologica. em direedo & auloconseignery ou
auto-tehgibihdade da [dea. Devemos. pois. entender o auto-retormo
da 1déia como um movimento de superagdo da Nawre,y g
exterioridade  sensivel, que nido ¢ totalmente SUPrimida,  pyag
mteriorizada pela agdo do Espirtto. que ndo recolhe dg forma passiva os
dados da intui¢do sensivel. mas lThes perscruld 0 sentido, ordena-lhes a
a SUQ eSseneg

ocorréncia, tenta apreender-lhes a razao de ser. a.aquilo

. o ¢ a prramide: qpgy vy
Hegel apud DERRIDA, Jacques. O pogo ¢ & P imide Mroducio a
Semiologia de Hegel In: DTHONDT. Jacques clali, Hegel ¢ o
ponsamento nioderinea, 1979, p. O8.
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que os faz subsistir. ou mesmo existir. sendo que a manifestagdo dessc
sentido ou esséncia somente se consumard no advento do Espirtto
Absoluto. que é a Idéia em sua realidade autoconsciente.

A representagiio visual ¢ uma forma de signo. através da qual
os dados puros e imediatos da intui¢do sensivel sdo organizados sob a
instancia do Espirito. que lThes impde tanto a organizagio quanto thes
advinha a possibilidade de ocorréncia e lhes capta a unidade em meio
a diversidade em que e como ocorrem. Entretanto, €sses dados, sob a
forma de representagdo visual. ndo sdo susceliveis de completa
interiorizacio pelo Espirito, pois perduram além da pereepgio.
mantendo-se como que resistentes ao recolhimento ideal, jazendo, de
algum modo e apesar da atividade de interiorizagio caracteristica do
l-spirito. na exterioridade.

Lm se tratando da representagio sonora. poré¢m. 0 Espirito ndo
somente age sobre o dado sensivel, promovendo-Ihe a intelecgao. como
¢ auto-aletado pela voz. que ¢ automanifestagio do abalo interior do
corpo perante os dados da intuigio sensivel. Lm outras palavras, ©
sujeito se ouve falar, e, nesse movimento. recolhe cm si a intelecgdo dq
objeto ¢ a propria auto-exteriorizagio pela voz. Nesse ouvir-se Jular.
termina apagando-se o clemento natural (o som). que mantém a Vo
participante da exterioridade radical da Idéa, da [déia em seu ser-ouro
(a Natureza). auto-alicnada. Com isso. a representagdo sonora subsiste
completamente relevada na interioridade do sujeito. Lla. pois. mais do
que qualquer outra forma de representagio, realiza aquilo mesmo que
faz da representagio o que esta ¢, de acordo com Hegel:

A representagdo, enquanto intuigao rememorada [erinnerte], € o
meio lermo entre o ‘“achar-se-determinado’ imediato  da
inteligéncia, e a inteligéncia em sua liberdade, o pensar. lP_ara a
inteligéncia a representagdo € 0 seu, ainda Com.S.Ub}ewmade
unilateral; enquanto esse “seu’ ainda esta condicionado pela

imediatez. nao &, nele mesmo, o ser. O caminho da inteligéncia

nas representagdes consiste tanto em interiorizar a imediatez —

em por-se intuicionante em si mesma — quanto em suprassumir
a subjetividade da interioridade, & em extrusar-se dela [e] nela
mesma e em ser em Si mesma na exterioridade propria dela.
Mas, enquanto o representar comega da intuigdo e de seu
material achado, essa atividade esta ainda afetada pela
diferenga, e suas produgdes ainda sao nela sinteses, que sO no
pensar se tornam a imanéncia concreta do conceito.”’

O HEGEL, 1995, vol 1L p. 234-5.
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Percebemos que Hegel assinala uma  deficiéncia na
representagdo, por conta dos lagos que esta mantém com a
exterioridade. Mesmo assim, ndo fica dificil entendermos que o signo
sonoro se caracteriza como a forma mais perfeita de representagio, a
ponto de ele consumar o ideal do proprio signo em geral, pois.
conforme esclarece Jacques Derrida acerca dos estatutos hegelianos
do signo, este pode ser

compreendido segundo a estrutura e o movimento da
Aufhebung pela qual o espirito, elevando-se acima da natureza
na qual estd submerso, suprimindo-a e retendo-a
simultaneamente, sublimando-a em si mesmo, se realiza

(s’accomplit) cum202 liberdade interior e se apresenta assim a si
mesmo, como tal.

A determinagdo  subjetiva do signo torna-o objeto da
Psicologia, o que ndo significa o confinamento do SIgNo no territorio
de uma subjetividade mdividual afetada pelos fendomenos externos. Na
realidade, a Psicologia como territorio no qual o SIgno encontra seus
t:ﬁ:::oz;h/ respeito, de acordo com o pensamento hegeliano, a uma

2 d ‘espirito que se determing em si mesmo. enquanto sujeito
para si”". Portanto. essa Psicologia ultrapassa o ambito daquilo que
l-lcggl chama de Fenomenologia do Espirito, que diz respeito ao
cspirito na  forma de subjetividade determinada pelo  vinculo
transcendental — no sentido kantiano — com o objeto. A Psicologia,
que se ocupa do “espirito que se determina em si mesmo, enquanto
sujeito para si”, €, propriamente falando. uma psicologia racional.

o A psicologia  racional. cujos fundamentos remontam a
Aristoteles, caracteriza-se por considerar que a alma nfo se identifica
somente como a forma da consciéncia enquanto relativa ao objeto, ou
seja, como a consciéncia conforme Kant a compreendera. De acordo
com a psicologia racional, a alma possui ndo somente o atributo da
consciéncia, mas também o da substancialidade, o da simplicidade, o
da unidade ¢ o da possibilidade de relagdes com o corpo. Em outras
palavras, a alma ¢ uma realidade em si, indivisivel e distinta do corpo,
do qual a tradigdo aristotclica a reconhece como inseparavel

Até Kant, essa concepgao de alma, notadamente no que
respeita ao aspecto da substancialidade, manteve-se quase que

* DERRIDA, 1979, p. 49.
* HEGEL, 1995, vol. 111, p. 37.
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inalterada. De certo modo. podemos constatar que o conccitoﬂde
consciéneia — como “totalidade ou mundo da experiéncia interna™* -
val aos poucos, de Descartes em diante, absorver o “conceito
radicional de alma™, mas nem Descartes, nem Leibniz, nem Spinoza
deixam de lado o aspecto de realidade em si da alma, reconhecendo-a
como substancia. Na verdade. serd David Hume quem. no século
XVIII, provocard um abalo na concepgdo tradicional da alma como
substincia ou realidade em si, com a sua proposta atomistico-
psicologica, segundo a qual “a realidade substancial. seja a da alma.
ou do eu. é uma construgdo ficticia. que parte ﬂdus relagdes de
semelhanga e da causalidade das percepgdes entic 51"

Por fim. a substancialidade da alma — como, alids. qualquer
substancialidade - vira a ser duramente criticada por Kant. para quem
a nogio de substdncia ndo passa de categoria do entendimento, niio
podendo significar, com isso. um atributo que subsista além das
proprias operagdes do entendimento. ou scja. da faculdade dos
conceitos™. Para Kant, as categorias do entendimento dizem respeito

"2 ABBAGNANO, 1982, p. 29,

= 1bid.

* Ihid.

Y para Kant, o diverso sensivel sofre a sintese das representagdes do
entendimento - ou faculdade dos conceitos, capaz de efetivar ©

conhecimento -, através de doze categorias, correspondentes as 1‘9rmas
logicas dos juizos. Um objeto, sob o crivo da sintese culegorial._dchnC-SL‘
como aquilo em cujo conceito se unifica o multiplo de uma imuu;ﬁo dada.
Quanto aos juizos. lembremos que podem ser: 1) quanto a quantidade, ou
seja. 4 extensio de sua validade: a) singulares, cuja formulagdo pode ser
cxpressa como “este S (sujeito) ¢ P (predicado)”: b) particulares. com
formulagio “alguns S sio P ¢) universais (“todos 0s S sdo P7); 2) quanto
a qualidade: a) afirmativos (S ¢ P); b) negativos (S nio ¢ P); ©)
indefinidos ou limitativos (S ¢ um ndo-P); 3) gquanto a relagdo entre as
representagdes veiculadas: a) categoricos (S ¢ P); b) hipotéucos (se Sé¢P.
ndo ¢ Q); disjuntivos (S ¢ ou P ou Q): 4) quanto a modalidade, isto ¢, seu
valor cognitivo: a) problemiticos (S & talvez P): assertoricos (S ¢ P‘); c)
apodicticos (S é necessariamente P). O sistema das categorias kantianas
corresponde simetricamente a essas classes de juizos: 1) quantidade: a)
unidade. b) pluralidade, c) totalidade: 2) qualidade: a) realidade, b)
negagio, ¢) limitagdo; 3) relagio: a) substancia-acidente, b) causa-efeito,
¢) acdo reciproca; 4) modalidade: a) possibilidade, b) existéncia. c)
necessidade. A forma como Kant expde suas categorias ¢ rigorosamente
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precisamente a relagdo sujeito-objeto. o que implica. entre outras
coisas, a impossibilidade de  acedermos a  realidades em  si.
mdependentes do sistema da consciéncia, compreendida como uma
determinagido transcendental que torna possivel a apercepgdo do
sujeito apenas como um dos polos da relagdo cognitiva sujeito-
objeto™. No tocante ao aspecto ou atributo da substancialidade da
alma, Kant ¢ categorico:

pode-se certamente admitir a proposicdc A alma e uma
substéncia, se nos resignarmos a que este nosso conceito ndo
leve mais além ou ndo possa ensinar nada das conclusdes
habituais da doutrina racional da alma, como, por exemplo, a
duragao constante da alma em todas as modificagbes e mesmo
na morte do homem e que, portanto, designa apenas uma
substancia na idéia, mas n3o na realidade.”

Em Hegel, a alma passa a ser identificada como espirito
subjetivo. ou scja. como automanifestagdo da 1déia no plano da
mtertoridade. Em sendo uma forma de automanifestagdo da propria
[dcia. a alma ndo pode preseindir do aspecto da substancialidade. sem
que Hegel venha a separar. todavia, esse aspecto daquilo que podemos
chamar de referéncia a consciéncia. Na realidade, segundo o filosolo
alemdo. a alma ¢ ja o clemento inaugural de um movimento de
autoconsciéncia, entendida esta como a unido do conceito ¢ da
objetividade. Tal movimento culmina justamente no advento da Idéia
Como espirito absoluto, como autoconsciéncia definitiva em si*’.

Em retomando a nogdo tradicional de substancialidade da
alma. egel pretende ir além dos limites que Kant impusera a
Filosolia. ou seja, os limites que caracterizam qualquer afirmagio
acerca de realidades em si como extrapolages das categorias do

sistematica. O primeiro termo de cada uma das quatro classes em que as
cateeorias se agrupam triadicamente exprime uma condigdo: o segundo, o
condicionado: o terceiro. o conceito que resulta da unido da condicio e do
condicionado.  Assim. por exemplo, a umdade ¢ a condicio da
pluralidade, ¢ a plurahdade considerada como unidade ¢ totalidade
(KANT. Critica da razdo pura. 1989, p. 103-15).
fheed  p. 110-11.

" Ibid., p. 333. '

OGA jdéia é o verdadeiro em si ¢ para si, a unidade absoluta do conceito ¢
da objetividade. [...] a idéia ¢ antes de tudo, somente a substincia una,
universal.” (HEGIEL, 1995, vol. I, p. 348).
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cntendimento, como paralogismos da razdo. Dessa forma, enquanto
Kant estabelece que a substincia ndo passa de categoria do
entendimento, o que retira do pensamento o status de substincia
pensante, da-se, com Hegel, que o pensamento — ou melhor, a razio —
¢ substancia. tem realidade em si!

Para Kant, a consciéncia niio se caracteriza como algo além da
determinagio sujeito-objeto, o que significa dizer que o sujeito apenas
s¢ percebe como relativo ao objeto, ou seja:

A consciéncia propria esta, pois, ainda bem longe de ser
conhecimento de si préprio, ndo obstante todas as categorias
que constituem o pensamento de um objeto em geral pela
ligagdo do diverso numa apercepgdo. Assim CcOmMO para
conhecer um objeto distinto de mim, além de pensar um objeto
em geral (na categoria) ainda preciso de uma intuigao para
determinar esse conceito geral, assim também, para ©
conhecimento de mim proprio, além da consciéncia ou do facto
de me pensar, carego ainda de uma intuigdo do diverso em
mim, pela qual determine esse pensamento; e existo como uma
inteligéncia simplesmente consciente da sua facu[da'de' de
sintese, mas que, em relagao ao diverso que devera ligar,
estando submetida a uma condig¢do restritiva que se chama 0
sentido interno, s6 pode tornar intuivel essa ligagdo segundo
relagdes de tempo completamente estranhas aOS_CQ”C_e'tos
proprios do entendimento, segue-se dai que essa inteligencia so
pode conhecer-se tal como aparece a si mesma com respeito a
uma intuigdo (que nao pode ser intelectual nem ser dada pelo
proprio entendimento) e ndo como se conheceria se a sua
intuigao fosse intelectual.”

Para Hegel. a consciéneia se caracteriza como uma da_s formas
pelas quais a Idéia comega seu auto-retorno. Na 1'ca]u_lade. a
consciéncia, tal. como Kant a define, sob a L')IIC:]. da
transcendentalidade, ¢ o proprio espirito subjetivo “para st ou
mediatizado, ainda enquanto reflexio idéntica sobre si e sobre 0
Outro: o espirito na relagiio ou particularizagdo™. E, de acordo cpm 0
lilosofo de Iena, a consciéncia nio pode permanccer como a torma
ultima do espirito. assim como nio se pode tolerar que a Idéia admita
a transcendentalidade da relagio sujeito-objeto como insuperavel:

' KANT. Critica da razdo pura. 1989, p. 160.
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A experiéncia que a consciéncia faz sobre si mesma
ndo pode abranger nela, segundo seu conceito, nada menos
que o sistema completo da consciéncia ou o reino total da
verdade do espirito [...].

A consciéncia, ao abrir caminho rumo a sua verdadeira
existéncia, vai atingir um ponto onde se despojara de sua
aparéncia: a de estar presa a algo estranho, que é so para ela,
e que € como um outro. Aqui a aparéncia se torna igual a
esséncia, de modo que sua exposi¢ao coincide com esse ponto
da ciéncia auténtica do espirito. E, finalmente, ao aprender sua
verdadeira esséncia, a consciéncia mesma designara a
natureza do praprio saber absoluto.*

Em se tratando da ultrapassagem do estadio da consciéncia
como relativa ao eixo sujeito-objeto, Hegel estabelece uma fase
scguinte, em que © espirito mesmo se recolhe em si, auto-
reconhecendo-se em si como sujeito para si. Nessa fase. ocupa um
papel de suma importancia o fenémeno da auto-audigio estabelecido
como marca do signo sonoro. Por conta do valor concedido ao signo
como elemento necessario a auto-reapropriacdo da Idéia, Hegel traga o
percurso de uma teoria do signo, ou Semiologia, no ambito da
IFilosofia do Espirito — mais precisamente, conforme ja referido, no
sclor que, em tal territorio, diz respeito a forma subjetiva do Espirito.
Dentro desse setor, convém reafirmarmos que a teoria do signo faz
parte da divisdo reservada ao enfoque ¢ tratamento do “espirito que se
determina em si mesmo, enquanto sujeito para si”, ou seja, nio mais
na forma anterior de consciéncia como relagio entre sujeito ¢ objeto™.
A Semiologia, do ponto de vista hegeliano, faria parte da Psicologia.

HEGEL. Fenomenologia do Espirito. 1992, vol. I, p. 72-3.

Lssa ultrapassagem do estadio do espirito como consciéneia, tal como
tratado pelo criticismo  kantiano, talvez explique o lugar especial
concedido por Hegel a linguagem. Ou seja, o fato de Kant nido admitir o ir
além da relagao transcendental sujeito — objeto impede que se venha a
considerar a linguagem que. a par de sua interioridade subjetiva, tem em
s1 0 aspecto de exterioridade. Em outras palavras, suspeitamos que Kant
nio tenha sabido como enfrentar o problema da linguagem, por conta de
esta comportar o aspecto da extertoridade relativamente ao eixo da
relacio transcendental. Para cste aspecto, todavia, Hegel propora a
.-I.'ffl'whrmg no modo do owvir-se falar que, se, por um lado, ¢ voz a
ressoar na extertoridade. por outro, ndo lhe permite a permanéncia nesta
exterioridade, mas lhe assinala como caracteristica o apagamento no auto-
envio da voz pelo sujeito por conta de este s¢ auto-escutar,
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Com efeito, na Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas, a teoria

do signo se inscreve no ambito da Filosofia do Espirito, ou sgja, na
terceira parte da obra, precedida pela Ciéncia da Logica e pela
Filosofia da Natureza™. Instancia ou produgdo do auto-retorno da
Idéia, o signo tem seu lugar, mais precisamente, na primeira fase da
Filosofia do Espirito, cuja articulagio efetiva-se da seguinte forma,
segundo Hegel, no § 385 da Enciclopédia:

O desenvolvimento do espirito & este:

19) O espirito é na forma da relagao a si mesmo: no
interior dele lhe advém a totalidade ideal da idéia. Isto €: 0 que O
seu conceito &, vem-a-ser para ele; para ele, 0 seu ser e isto:
ser junto de si, quer dizer, ser livre. [E 0] espirito subjetivo.

2°) [O espirito €] na forma da realidade como [na
forma] de um mundo a produzir e produzido por ele, no qual a
liberdade é como necessidade presente. [E o] espirito objetivo.

3°) [O espirito €] na unidade — essente em si e para Si e
produzindo-se eternamente — da objetividade do espirito e de
sua idealidade, ou de seu conceito: o espirito em sua verdade
absoluta. [E o] espirito absoluto.*

O lugar da Semiologia advém de uma repartigdo no cemc da

primeira forma do espirito, ou seja, ela se inscreve no ambito CEO
espirito subjetivo, sendo que este se constitui articuladamente em 1res

fases:

A) Em si ou imediato. Assim ele éaalmaouo espirito-
da-natureza; objeto da ANTROPOLOGIA.

B) Para si ou mediatizado, ainda enquanto reflexao
idéntica sobre si e sobre o Outro: o espirito na refagao ou
particularizacdo. E a  consciéncia, 0  objeto da
FENOMENOLOGIA DO ESPIRITO.

C) O espirito que se determina emg‘ mesmo, enquanto
sujeito para si. E o objeto da PSICOLOGIA.

34

39

Eis a divisio proposta por Hegel para a Ciéncia do Espirito:

I - A légica, a ciéncia da idéia em si e para si;

Il - A Filosofia da Natureza, como a ciéncia da idéia em seu ser-outro;

111 4 Filosofia do Espirito, enquanto idéia que em seu ser-outro ieforna a

(HEGEL, 1995, vol. I, § 18, p. 58).
HEGEL, 1995, vol. 111, p. 29.
Ihid., p. 37.
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A autodeterminagdo em si e para si da subjetividade, segundo
Hegel, efetiva-se no ouvir-se fular, autopresen¢a maxima da Idéia em
sua forma de espirito subjetivo. A palavra sonora. mediunm em que se
realiza a auto-afeccdo da parte da subjetividade, ndo poderia deixar de
auferir, no pensamento hegeliano, de primazia sobre quaisquer outras
modalidades de representagdo. sendo que, por conta de sua
relatividade a palavra sonora, a escrita alfabética recebe de Hegel o
clogio e a justificagao’”:

A escritura alfabeética € em si e para si mais inteligente: nela a
palavra — [que €] o modo, peculiar & inteligéncia, mais digno
para exteriorizar suas representagdes — é trazida a consciéncia,
constituida em objeto da reflexdo. [...] aprender a ler e escrever
uma escrita alfabética deve considerar-se como um meio de
cultura infinito, no bastante apreciado, ja que conduz o espirito
do sensivelmente concreto 3 atencdo para com o formal, a
palavra sonora e aos seus elementos abstratos, e faz algo

essencial [quaga é] fundar e deixar limpo no sujeito o solo da
interioridade.

3. Subjetividade e sentido: os contornos hegeliano-aristotélicos da
Lingiiistica

A primazia da voz e da palavra sonora - base do privilégio
concedida a escrita alfabética —. bem como a mser¢io da Semiologia
no campo da Psicologia péem Hegel ¢ Saussure no caudal de uma
tradi¢do que remonta a Aristoteles, que dedicou a voz um lugar
especial no tratado Peri Psychés, assim como, no De interpretatione.
“deliniu os signos, os simbolos, a palavra e a escrita. a partir dos
pathemata tes psychés”, ou afecgoes de alma™.

O estudo de Jacques Derrida sobre a proposta semiologica de Hegel
merece nosso apoio, desde que saibamos reconhecer que a critica
derridiana do privilégio da oralidade somente se justifica em termos de
um reducionismo da propria palavra sonora ao ambito de uma
racionalidade fechada em si mesma, da qual a visdo de uma subjetividade
auto-suficiente e autojustificadora vem a ser o corolario natural (Cf.
DERRIDA, 1979),

HEGEL, 1995, vol. I, p. 251-2.

DERRIDA, 1979, p. 47,
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Aristoteles:

pois,

Nesse sentido, Hegel nio deixa de ser bastante explicito no
tocante a importancia que se deve atribuir ao legado da Psicologia de

Os livros de Aristoteles sobre a alma, com seus tratados sobre
0s aspectos e estudos particulares da alma, sdo por esse
motivo ainda sempre a mais notavel ou unica obra de interesse
especulativo sobre esse objeto. O fim essencial de uma filosofia
do espirito so pode ser reintroduzir o conceito no conhecimento
do espirito; e, com isso, reabrir também o sentido daqueles
livros aristotélicos.*

Saussure nio deixa de explicitar, no Curso de Lingiiistica
Geral, a dependéncia entre a Semiologia — por extensdo, a Lingtistica
¢ a Psicologia:

Na realidade, tudo & psicolégico na lingua inclusive suas
manifestagdes materiais e mecanicas, como a troca de sohn5: e
ja que a Lingistica fornece a Psicologia social tdo preciosos
dados, n3o faria um todo com ela?*’

Pode-se, entdo, conceber uma ciéncia que estude a vida
dos signos no seio da vida social, ela constituiria uma parte da
Psicologia social e, por conseguinte, da Psicologia geral:
chama-la-emos de Semiologia [...]. A Lingtiistica ndo € senao
uma parte dessa ciéncia geral [..]. Cabe ao psicologo
determinar o lugar exato da Semiologia.

Além disso, malgrado estabele¢a que a “lingua ndo constitul.

uma

. - .. . yad3 . i
fungdo do sujeito falante™, Saussure conclama a

subjetividade, quando trata da analogia:

a analogia & de ordem gramatical, ela supoe a consciépma ea
compreensao de uma relagao que une as formas entre si. [.-)-

Por conseguinte, tudo é gramatical na analogia,
acrescentemos, porém, imediatamente, que a criagdo, que Ihe
constitui o fim, s6 pode pertencer, de comego, 3 fala, ela € obra
ocacional de uma pessoa isolada.**

A vinculagiio entre Lingiiistica ¢ Psicologia ¢ responsavel pelo
alinhamento ou configuragio envolvendo a lingua, o sujeito € 0

HEGEL, op. cit., p. 9.
SAUSSURE, Ferdinand de. Curso de Lingiiistica Geral. 1973, p. 14.

1hid., p.
Ihid.. p.

24

22

Ibid.. p. 191-2.
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sentido. Com relagdo a esse dltimo, por exemplo, o saussurianismo
jamais deixou de considera-lo explicita e enfaticamente, como se pode
constatar a partir da propria nogdo de signo lingiiistico, entidade de
duas faces, que Saussure® representa pela figura:

Conceito

Imagem
acustica

Todavia, na Lingiiistica contemporanea, o sujeito e o sentido
nio estdo envolvidos apenas na vertente saussuriana, pois o
gerativismo chomskyano € bastante caudatario do postulado de uma
espéeie de subjetividade universal, que Chomsky nio deixa de
associar a possiveis estruturas inatas do individuo™, sendo oportuno
lembrar que as insurgéncias da subjetividade no projeto da Gramatica
Gerativa estdo geralmente implicadas pelas questdes envolvendo o
sentido, conforme assinala Paul Henry a respeito:

Assim, segundo Lakoff, uma frase como: O cachorro acha que o
gato é meu pressupde que os cachorros possam pensar. Se
partilhamos essa opinido, a frase sera julgada gramatical, senao
ela sera declarada agramatical. A nogdo de gramaticalidade
esta portanto assujeitada a subjetividade individual,
dependendo das crengas, opinides, convicgdes, conhecimentos,
etc [...] que cada um partilha ou nio."’

Embora se verifique ter havido inicialmente, em termos do
projeto gerativista, uma recusa a quaisquer vinculos entre a
caracterizagdo da gramaticalidade das sentencas e o conhecimento de
mundo partilhado pelos falantes-ouvintes reais, Chomsky, a fim de
explicar o carater de agramaticalidade de algumas sentencas,
introduziu a nogédo de restri¢des de sele¢do, por meio da qual, por
exemplo, numa sentenga com o verbo pensar, ficam estabelecidos.
para o sintagma nominal & esquerda, os tragos seletivos [+ animado] e
[+ humano], o que torna agramaticais frases como:

* SAUSSURE, op. cit., p. 80.
* HENRY, Paul. 4 Sferramenta imperfeita. 1992, p. 43-55.
7 Ibid., p. 53.
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(a) O falecido pensa em Deus.
(b) A planta pensava no jardineiro.

Para Chomsky, as restrigdes de sele¢do fazem parte do
componente sintatico da lingua, ou seja, daquele nivel no qual o
conhecimento de mundo partilhada pelo sujeito nao interfere e que
torna possivel a geragio de todas as sentengas de uma lingua™.

Em se tratando, porém, conforme o posicionamento de
[akoff. das frases (a) e (b), por exemplo, basta que haja um
conhecimento de mundo partilhado pelos interlocutores quanto a
Jalecidos e plantas poderem pensar, e a gramaticalidade passa a scr
recconhecida para tais f(rases. interferindo. por cunscgum‘te. um

consenso entre sujeitos numa decisdo anteriormente apenas a Hashee
do componente sintatico.

Em todo caso, as vacilagdes saussurianas € 08 remanejamentos
dentro da proposta gerativista demonstram o quanto as questdes em
torno do sentido implicam aquelas em torno da subjetivid_ﬂdc‘,n_ao
devendo, pois, ser acusado de anacronico o encadeamento aristotélico
entre fala e afec¢des de alma, ou seja, entre fala e campo da

interioridade, em que pesem terem sofrido deslocamentos €
contestagdes ao longo de séculos os postulados de Aristoteles acerga
eto). Us

do conhecimento e das relagdes entre sujeito e coisa (04 obj
proprios estatutos da coise ¢ do sujeito sofreram deslocamentos ¢
contestagaes.

Se um bom livro de introdugio a Filosofia deixa claros tOd.OS
esses movimentos, uma leitura acurada do que se escreve @ r‘CSPC'm
nio tera dificuldades em perceber, todavia, ter-se algo mantido. .do
Pensamento Cldssico até o advento da Psicanalise, em gl-‘andc i
irredutivel, qual seja, a caracterizagio da sede do c‘onlwmmcnto como
uma subjetividade cognoscente inaliendvel de si mesma: se, _Eara
Aristoteles, a faculdade do conhecimento ¢ atributo da alma™, a
pyique. hoje, a disciplina que se ocupa propriamente do sujeito que
conhece ¢ denominada Psicologia Cognitiva.

W CHOMSKY. Noam. Aspecios da reoria da sintaxe. 1978, p. 83,
* ABBAGNANO, 1982, p. 26.
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