ALARGAR BORDAS. ENTRE O SABERE O CONHECER
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RESUMO

Neste artigo descrevo as relacdes que a Comunidade Kilombola Morada da Paz, situada em Triunfo/RS,
estabelece com os espacos universitarios através da ideia de borda, possibilidade criativa de feitura da vida com
a diferenca que ndo implica a submissdo de uma sobre a outra, nem a diluicio homogeneizante de ambas. A
partir da borda, a Morada diferencia o saber, enraizado nas vivéncias comunitarias, do conhecer, proprio dos
espacos do universitarios. Ndo nega a relacdo com estes espacos, mas atua neles em funcao da guerra césmica
da qual participa, apropriando-se do que pode fortalecer seus propdsitos comunitdrios. Ao fazer isso, traz para o
interior dos espacos de conhecimento a compreensao de que a palavra € magia, dotando de outros sentidos a
fala e a escuta, mesmo quando ndo convidada a isso. Argumento ser uma forma de ‘alargamento da borda’para
garantir a manutencao da sua propria existéncia.
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EXTENDING THE EDGES.: BETWEEN KNOWING AND KNOWLEDGE

ABSTRACT

In this article | describe the relationships that the K7/lombola Morada da Paz Community, located in Triunfo/RS,
establishes with university spaces through the idea of edge, a creative possibility of making life with the
difference that it does not imply the submission of one over the other, nor the homogenizing dilution of both.
From the edge, Morada differentiates knowledge, rooted in community experiences, from knowledge, which is
typical of university spaces. It does not deny the relationship with these spaces, but acts on them in terms of the
cosmic warin which it participates, appropriating what can strengthen its community purposes. In doing so, it
brings to the interior of knowledge spaces the understanding that the word is magic, endowing other senses
with speech and listening, even when not invited to it. | argue that it is a way of ‘widening the edge’to ensure
the maintenance of its own existence.
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FMRG/R LES BORDURES. ENTRE SAVOIR ET CONNAITRE

RESUME
Dans cet article, je décris les relations que la communauté A7ilombola Morada da Paz, située a Triunfo/RS,
établit avec les espaces universitaires a travers 'idée d'une bord, une possibilité créative de faire la vie avec la
différence qui n'implique pas la soumission d'un sur le une autre, ni la dilution homogénéisante des deux. De la
périphérie, Morada différencie les connaissances, enracinées dans les expériences communautaires, des
connaissances, qui sont typiques des espaces universitaires. Il ne nie pas la relation avec ces espaces, mais agit
sur eux en termes de guerre cosmigue a laquelle il participe, s'appropriant ce qui peut renforcer ses finalités
communautaires. Ce faisant, il apporte dans les espaces de connaissance la compréhension que le mot est
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magique, dotant les autres sens de la parole et de 'écoute, méme lorsqu'ils n'y sont pas invités. Je soutiens que
c'est une maniére «d'élargir le hord» pour assurer le maintien de sa propre existence.

, MOTS-CLES
Education; Cosmopolitique; Apprentissage; Quilombos.

ENSANCHAR LOS BORDES. ENTRE EL SABER Y EL CONOCER

RESUMEN

En este articulo describo las relaciones que la Comunidad K7lombols Morada da Paz, ubicada en Triunfo/RS,
establece con los espacios universitarios a través de la idea de borde, una posibilidad creativa de hacer vida con
la diferencia que no implica la presentacion de una sobre el otro, ni la dilucion homogeneizadora de ambos.
Desde el borde, Morada diferencia el conocimiento, enraizado en las experiencias de la comunidad, del
conocimiento, que es tipico de los espacios universitarios. No niega la relacion con estos espacios, sino que
actda sobre ellos en términos de la guerra cdsmicaen la que participa, apropiandose de lo que puede fortalecer
sus propdsitos comunitarios. Al hacerlo, lleva al interior de los espacios de conocimientola comprension de que
la palabra es magia, dotando a otros sentidos con el habla y la escucha, incluso cuando no se lo invita. Sostengo
que es una forma de ‘ampliar el borde’para asegurar el mantenimiento de su propia existencia.
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Esse artigo deriva da minha aprendizagem continua com a Comunidade Kilombola®
Morada da Paz, situada em Triunfo/RS. A comunidade é majoritariamente formada por
mulheres negras, oriundas de Porto Alegre ou regido metropolitana, que através da
orientacdo das entidades, sobretudo de uma preta velha, Mae Preta, e de um Exu, Seu Sete,
resolveram compartilhar a vida coletivamente na zona rural de Triunfo. Criaram, assim, a
Comunidade Morada da Paz, certificada em 2016 como quilombo pela Fundacdo Cultural
Palmares. Caracteriza-se como comunidade kilombola e de terreiro, desenvolvendo o que
chamam de uma espiritualidade afrobudigena da Nacdo Muzungué®, na medida em que
articulam em suas praticas o budismo tibetano mahayana, o xamanismo mbya-guarani e
religides de matriz africana. Minha relacdo com a comunidade constitui o que denominei de
“composicdo contracolonizadora” (FLORES, 2018), que implicou um duplo-convite: na
medida que as convidei para a realizacdo de uma pesquisa de doutorado, fui convidada a
realizar o processo de iniciacdo na comunidade e participar da Irmandade da Nacdo
Muzungué. Derivo aqui algumas das consequéncias desse encontro.

Nomeiam-se kilombolas com o intuito de recuperar o sentido bantu do termo
kilombo: fortaleza, unido. Para elas, quilombola seria a “lingua do colonizador” que as tornam
“remanescentes” de antigos quilombos. Afirmam-se, contudo, sobreviventes: ndo aquelas que
restaram, mas aquelas que resistiram e sobreviveram as investidas coloniais. Neste sentido,
entendo o kilombo como uma modulacdo do que Nascimento (1980) chamou quilombismo:
“ideia-forca, energia que inspira modelos de organizacao dindamica desde o século XV” (1980,
p. 256). O quilombismo, para o autor, € um movimento de inGmeras praticas associativas,
ilegais ou toleradas pelo poder colonial e estatal, que sustentavam e sustentam a
necessidade de assegurar a “existéncia do ser” da populacao negra, resgatando a dignidade e
liberdade através da organizacao de uma sociedade livre.

Foi com as mais velhas da Morada que aprendi o conceito de borda. Uma ideia
oriunda da permacultura que foi recuperada por Yashodhan, Yalasé*e mestra, para
descrever as praticas comunitarias que ndo sao reduzidas a dicotomia politica centro e
periferia. Dizia-me ela que a Morada ndo estava na periferia de um suposto centro — seja ele
o branco, o homem, a cidade, a Universidade -, e também ndo desejava ser o centro, ou seja,
ocupar o lugar do poder frente outras periferias. Negava, com isso, pensar as relacoes de

diferenca de modo vertical, a submissdao de um sobre o outro, tampouco na sua diluicao

2 Termos utilizados pela comunidade estardo em italico e suas falas e expressdes serdo marcadas
com o uso de aspas duplas.

3 Conjunto de praticas ritualisticas recuperadas e vivenciadas na comunidade Morada da Paz.
Muzungué, segundo dizem as mais velhas, é oriundo do kingongo e significa acolhimento.

4M3e do Axé.
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homogeneizante. Por isso, preferia pensar a Morada como uma borda, um espaco criativo da
feitura da vida, e incitava aos que a ouviam a criarem bordas.

A borda, na andlise dos processos ecoldgicos, nomeia as zonas fronteiricas entre
dois ecossistemas (MILAN; MORO, 2016). Caracteriza-se pela sua instabilidade e
dinamicidade, sem padrées de variabilidade e estrutura. E exatamente a borda que permite
0s ecossistemas em relacdo existirem, como a matéria Umida lamacenta, com suas
caracteristicas especificas, permite que a dgua e a terra seca existam e se interrelacionem.
Relacdo que também tem seus riscos, pois hd sempre a possibilidade do alargamento da
borda, que pode prejudicar a existéncia de um desses ecossistemas, na medida em que o
transforme permanentemente. De todo modo, com ela, nem tudo se torna dgua, nem tudo
se torna terra, mas ha a possibilidade da existéncia e comunicacdo entre dgua e terra. A
permacultura nos apresenta consideracoes semelhantes. Contudo nao utiliza a borda como
um conceito de andlise, mas algo a ser criado pela/o permacultor/a em seu desenho
permacultural, espacos de relacdo entre diferentes ecossistemas que garantam a melhor
interacdo possivel entre humanos e ndo-humanos (MOLLISON; SLAY, 1994).

A Morada, como a permacultura, também cria e habita bordas. Descreverei como as
realizam na relacdo que estabelecem com o que chamam de espacos de conhecimento,
sobretudo a Universidade. Por isso, apresento uma compreensao, aprendida com as Yas e
Baba (maes e pai, mais velhas da comunidade), egbomis (irmas mais velhas) e jads (iniciadas)
na Nacdo Muzungué, dos diferentes modos de aprender — sobretudo na distincdo que
estabelecem entre o saber, praticado na comunidade, e o conhecer, como desenvolvido nas
escolas e universidades. Derivo disso a compreensdo de que o saber requer uma
responsabilidade biointerativa (SANTOS, 2015) em que 0s sujeitos que sabem estao
implicados na vida coletiva. Contudo, isso nao significa que haja uma rejeicao por parte da
comunidade dos espacos de conhecimento, concebidos também como espacos do
colonizador. Fazem-se na borda dessa relacao e compreendem a relevancia de aprender a
linguagem do colonizador “para ensinar os camaradas”. Utilizam-se das relacoes estabelecidas
nos espacos de conhecimento para “roubar”> (HARNEY;MOTEN, 2013) o que ali pode servir a
guerra cosmica em curso da qual participam. Neste sentido, os roubos constituem a borda
entre o saber e o conhecer.

A guerra césmica é a compreensao de que o mundo estd em disputa por forc¢as,

tanto forcas das trevas como forcas das luzes. Compreendo-as como bons e maus encontros®

5> Essa questdo serd melhor abortada no decorrer do texto.
¢ 0 bom encontro ocorre quando um “um corpo compde diretamente a sua relacdo com o nosso, e,

com toda ou com uma parte de sua poténcia, aumenta a nossa” (DELEUZE, 2002, p. 28-9),
fortalecendo nossa poténcia de agir, por exemplo quando nos alimentamos. O mau encontro pauta-
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(SPINOZA, 2010; DELEUZE, 2002) que sb sdo dadas a perceber pelos seus efeitos. Envolve
seres humanos e ndo-humanos, como entidades, espiritos e outros. Essas for¢as em disputa
afetam e engendram tudo o que é de uma dada materialidade: corpos, coisas, objetos, e
também o que entendemos por ‘politica’. Sdo as forcas destrutivas, ou for¢a das trevas, que
produzem o que denominamos colonialismo e todas as outras formas de exploracao,
opressao e adoecimentos — tudo aquilo que retira a poténcia de vida dos seres viventes. A
Morada da Paz contrapde-se a essas forcas e cria continuamente as ferramentas para tal.
Uma dessas ferramentas é o ipdde, um espaco de didlogo coletivo e construcdo de
estratégias central no modo organizativo da comunidade, pautado no cuidado que é preciso
ter com a palavra, visto que compreendem que palavra é magia. O ipddé é descrito aqui como
uma comunidade de aprendizado, tal como definido por bell hooks (2017). Meu interesse,
contudo sdao os prolongamentos do ipdde, parte dos saberes oriundos da comunidade, no
interior dos espacos de conhecimento, tensionando as légicas instituidas e suscitando novas
formas de relacdes. Sugiro pensar essa pratica como um ‘alargamento da borda’ operada
pela Morada da Paz. Ndao com o intuito de por em risco os outros com os quais estd em
relacdo, como sugeririam os ecélogos em relacdo aos ecossistemas, mas para garantir a

manutencado da sua prépria existéncia e de seus saberes.

O SABERE A RESPONSABILIDADE “BIOINTERATIVA”

Foi Seu Sete quem primeiro me ensinou: “aquela que ndo sabe aprende com o que vé'.
Em outro contexto, disse-nos “lingua entre os dentes, corpo em movimento". Esses sao
ensinamentos complementares que me levam a compreensdao de que aprendemos pelos
corpos e pela observacdo. No momento em que me tornei membro da Irmandade da Nacdo
Muzungué, de poucas palavras, de olhar penetrante e severo, carregando consigo sua faca
que corta todos os males, Seu Sete passou a faca préxima ao meu corpo fisico, “cortando” as
“energias densas” e preparando meus corpos para os dias que viriam. A cada corte invisivel
dado, sugava aspectos invisiveis que os tinham atravessado e sentia de que também os
deixava abertos, expostos as vivéncias que eu teria como uma iniciada. Como se meus
corpos, carregados de cortes invisiveis aos olhos do corpo fisico, fossem o meio através do
qual eu seria capaz de aprender de outra forma. Essa percepcdo daquele momento da
iniciacdo foi agucada com uma série de falas posteriores. Lembro-me, sobretudo, da fala de

Yashodhan: “ndo se conhece sé com a mente, é possivel conhecer com o arrepio”.

se, ao contrario, pela decomposicdo. E quando um corpo, ao nos encontrar decompde a relacdo do
nosso, apesar de compor com as nossas partes, “mas sob outras relagdes que aquelas que
correspondem a nossa esséncia” (idem), por exemplo quando ingerimos veneno, como o agrotéxico
que decompoe as relacdes do nosso corpo produzindo cancer.
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Tal frase foi dita em um ipdde em que se fazia um contraponto a prevaléncia dada ao
corpo mental no modo como aprendemos a aprender, pautado pela separacdo entre corpo e
mente. Aqui hd um aspecto interessante. Em diversos momentos, a separacao corpo e mente
é lembrada de forma critica pelas mais velhas, que nos dizem que somos sujeitos integrados,
ndo concordando com o dualismo criado pela perspectiva ocidental dominante. Para a
Morada da Paz o sujeito é composto por diferentes corpos - corpo dtmico, corpo badico, corpo
da vontade, corpo mental, corpo fisico’. Ensinaram-nos apenas cinco, mas dizem as mais velhas
que ha 21 corpos conhecidos que constituem os sujeitos. Na Morada da Paz, o dualismo
cartesiano, que em algum momento da histéria ocidental dividiu o sujeito em corpo e mente,
da lugar a multiplos corpos interligados, que o constituem. E é com esses diferentes corpos
interligados que aprendemos a aprender® (BATESON, 1991) de outra forma.

Yashodhan diz que saber e conhecer sdo processos diferentes, e que na Morada ha
saberes e nao conhecimentos. Saberes, disse ela, sao vividos, utilizados na pratica cotidiana, e
conhecimentos sao obtidos a partir de uma observacao distanciada. O conhecimento estd
preso ao corpo mental, que dentre todos os corpos é o menor, mas o0 que mais atua. “O corpo
mental tem que ser reconhecido e acalentado”, dizia Yashodhan, “é aquele que cria modelos, cria
cddigos de aceitacdo, de demarcac¢do do espaco, cria as vaidades e quer sempre se impor”.

Em momento algum foi negada a importdncia do corpo mental nessa perspectiva
integrada. O problema, contudo, é a relevancia excessiva que lhe foi dada em detrimento de

outros. O conhecimento, como oriundo do corpo mental, e fundante da educacdo que se

”Nesse sentido, em uma Desformacdo (ipddes de estudos sobre mediunidade) as Yas nos ensinaram
que existem vinte e um “corpos astrais” conhecidos. Contudo, apresentaram-nos apenas cinco deles
que sdo, respectivamente, os corpos: atmico, budico, vontade, mental, fisico. Segundo as
explicacoes de Yashodhan, pelas minhas anotacdes: “O primeiro, o corpo atmico, é o sopro de
Olorum. Esta relacionado a tudo que existe. Raio de sol, animal, tudo é produzido pelo sopro de
Olorum. E tudo isso tem meméria, memoéria dos tempos passados. O dtmico traz essas memarias e o
bldico relaciona essas memérias ao tempo. Ndo ao tempo do relégio, mas do Kindembo, senhor do
Tempo, e do Exu, senhor do movimento. O budico é uma teia, os chacras estdo ligados a ele. E pela
teia budica que adoecemos e morremos. Nenhuma doenca comeca no fisico. Comeca no budico,
onde algo estd provocando uma disritmia, algo ataca os chacras e essa teia que eles compoem. O
corpo da vontade é maior que o mental. Estd mais ligado ao bidico que ao corpo mental. Ja o corpo
mental tem que ser reconhecido e acalentado. Cria modelos, cria cédigos de aceitacdo. E o menor
corpo, mas que mais atua. O corpo mental é quem cria as necessidades de aceitacdo ou demarcacao
de um espaco. O corpo mental é quem cria as vaidades e quer sempre se impor” (Caderno de
estudo, 25/06/2016).

8 Bateson (1991), em seus estudos e experimentos sobre processos de aprendizagem, apresenta o
conceito de “"deuteroaprendizagem”, uma meta-aprendizagem que implica, sobretudo, a apreensao
do contexto a partir do qual se aprende. Para o autor, nas experiéncias de aprendizagem ha ndo
apenas o aumento da frequéncia da resposta condicionada, mas também uma aprendizagem de
outra ordem, mais abstrata, onde o sujeito desenvolve maior capacidade em lidar com contextos de
um determinado tipo — ou seja, comeca a atuar como se certos contextos fossem ja esperados.
Dessa forma, ndo apenas resolve os problemas que aparecem, mas torna-se cada vez mais
capacitado para resolver problemas daquela ordem, ao aprender a se orientar para determinados
tipos de contextos.
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encontra nas escolas e universidades, pauta-se por uma légica de acumulacdo e extracdo —
como Yashodhan diz, “beber da fonte sem cuidar da fonte”". Transformar saberes de outros em
acimulos de conhecimentos para si, sem retornos a estes outros, ou seja, sem interacao.
Afinal, “o que vocé faz com o que conhece’? Essa € uma questdo que sempre me foi feita por
Yashodhan. Ndo é uma questdo retérica. Em uma comunidade espiritual, que é um kilombo e
terreiro, essa questdo é da ordem da magia, pois palavra é magia, e se encontra em relacdo
com a importancia do segredo, o kard, e do siléncio como estratégias de manutencdo da
vida.

Se o conhecimento estd diretamente relacionado ao corpo mental, o saber é
produzido na integracdo entre os diferentes corpos que constituem os sujeitos. Por isso, o
saber s6 existe quando se vive. Recuperando a fala de Yashodhan e conectando com suas
reflexdes sobre a diferenca entre conhecimento e saber, sinto que poderia dizer que sabemos
apenas quando conhecemos com o arrepio. Neste sentido, o saber e o conhecer sdo formas de
aprender andlogas ao que Antonio Bispo dos Santos (2015) denomina “orgdnico” e
“sintético”, aspectos tracados por ele em relacdo a territorialidade e também uma forma de
diferenciar os saberes dos povos quilombolas com aqueles oriundos dos colonialistas,
incluindo as Universidades. Mestre Bispo parte da elaboracdo de duas formas de pensar:
monista e politeista. Dentro do pensamento monista, na sua analise da Genesis, Bispo nos diz
que os colonialistas, sujeitos deste pensamento, foram desterritorializados por seu Deus
quando este disse que “as ervas eram espinhosas e daninhas, que para se alimentarem
tinham que comer do suor do préprio corpo, ou seja, transformar os elementos da natureza
em produtos manufaturados e/ou sintéticos” (SANTOS, 2015, p. 96). Como foram
desterritorializados pelo seu Deus, este povo monoteista tem por fundamento a invasao e a
posse, para usufruto préprio, de outros territérios.

Em contraposicao, os povos politeistas, dos quais emerge um pensamento plurista,
interagem com seus Deuses e Deusas de uma forma territorializada e “biointerativa”, ou seja,
constituem os espacos em que se encontram. Ndo precisam invadir outros para seu bem
viver e estabelecem com os demais territérios e povos relacoes de interacao e visita (idem, p.
97). Em palestras que Mestre Bispo realizou, desenvolveu o argumento sobre o organico e o
sintético como formas de saberes. O saber organico envolve o ser e o sintético o ter. Aquilo
que Santos chama de sintético e organico, quando trata da relacdo que os diferentes povos
tém com os territérios, poderia ser pensado como andlogo aos modos de aprender que a
Morada nos apresenta, com a diferenciacdo entre o saber e o conhecimento. O conhecimento,
como algo desterritorializado, é sintético. A invasdo e posse, caracteristicas do sintético, tem
por correlato a extracdo e acumulacdo, caracteristicas do conhecimento. A integracdo,

caracteristica do organico, tem por correlato a vivéncia, caracteristica do saber.
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Outro elemento central tracado por Santos sobre os saberes organicos é em relacdo
ao conceito de "biointeracdo”, como um modelo que se contrapde ao “civilizacional” do
colonizador. O conceito surge da descricdo de suas vivéncias como quilombola, na relacdo
que estabelece com a terra e com os seres do entorno que ndo passa por acumulacdo, 0
melhor lugar para guardar os peixes é nas dguas”, e que é pautada pelo entrelacamento de
muitos aspectos da vida comunitdria: como na feitura da mandioca, em que trabalho do
cultivo, do descascar, da atencdo aos ciclos da mandioca, também é o espaco de socializacdo
das mulheres, dos flertes entre os mais jovens, dos pedidos de casamento, das festas’. Dessa
forma, Mestre Bispo conclui: “como tudo que fazemos é produto da energia organica, esse
produto deve ser reintegrado a essa mesma energia” (SANTOS, 2015, p. 85). Na continuidade
de Bispo, é possivel pensar o saber tal como elaborado pelas mais velhas da Morada da Paz:
pautado ndo apenas pela negacdo da acumulacdo e fomento da partilha, mas também pelos
entrelacamentos que produz na vida comunitaria e que sao carregados de responsabilidade
para a sua manutencao.

Para a Morada da Paz, o saber envolve um processo muito lento e cuidadoso. Por
isso, nem todos sabem de certos aspectos das ritualisticas desenvolvidas na comunidade. Ha
determinados espacos e determinadas ritualisticas em que nao é permitido a participacao de
iniciadas mais novas, por exemplo, pois a caminhada espiritual, como dizem as mais velhas,
implica certas compreensdes que apenas o tempo e o comprometimento com a caminhada
possibilita. Um exemplo desse comprometimento e responsabilidade, lembro-me de um dos
muitos ipddés em que Yashodhan falava-nos sobre o consumo de carne. H& um saber
compartilhado de que quando consumimos carne, consumimos também o sofrimento do
animal abatido. Um saber comungado entre todos que ali decidiram estar, de acordo com
sensacoes experimentadas pelas préprias mais velhas, orientacdes das entidades e estudos
prolongados oriundos do budismo. Saber as consequéncias do consumo da carne e mesmo
assim decidir por comé-la é responsabilidade daquele sujeito que sabe, Yashodhan nos dizia.

Afinal, ao saber, sabe-se também que as acoes tém consequéncias. As consequéncias
da acdo, no exemplo citado, podem fortalecer ou enfraquecer a constituicdo da corrente
espiritual, que é a Irmandade, e interferir no equilibrio energético dos préprios sujeitos. “O

que afeta um, afeta a todos”, diziam-me quando eu havia recém entrado na irmandade. Por

°“N3o tem imagem mais poética que uma cabrocha carregando uma lata d'dgua solta na cabeca e
que deixa, propositalmente, entornar um pouco d'dgua sobre o corpo, sendo cortejada por um
rapazinho franzino que se sente o importante, por naquela tarde ter sido aplaudido, com olhares, ao
mover a roda. Tudo isso acontece mediante poucas palavras, quase ninguém percebeu, mas a
menina ja emitiu outra mensagem: a noite ele deve ajuda-la a lavar a massa. E assim se lava a massa,
se colhe a tapioca, se torra a farinha, se faz o beiju; e assim se namora, marca noivado, e vive-se
durante um longo periodo, onde se faz muita forca, mas toda essa forca se transforma em festa”
(SANTOS, 2015, p. 84).
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isso, “a espiritualidade é um caminho sem voltd’, alertavam-me. Ndo por alguma imposicdo
externa, mas precisamente porque se descortinam outras formas de aprendizado que
engajam os sujeitos em um modo de fazer a vida e fazer-se nela. Cabe ao sujeito fazer bom
uso do saber que ali vivenciou. H4 uma responsabilidade “biointerativa” partilhada no saber
com seres humanos e ndo-humanos, pois todos os elementos e seres que constituem um
determinado territério, fisico e existencial, estdo em relacdo. Essa responsabilidade nao se
encontra naquele que conhece e é exatamente por conta dessa responsabilidade
“biointerativa” que ha cuidados redobrados por parte das mais velhas em partilharem saberes
com quem visa apenas conhecimentos.

Ha& constantes desconfiancas, por parte das mais velhas quando adentram no
territério pessoas interessadas em pesquisar a comunidade. Comigo ndo foi diferente.
Disseram, inicialmente, que ndo queriam alguém pesquisando o local, pois ja tiveram uma
série de experiéncias desagradaveis e desrespeitosas com o territério e com 0s sujeitos que
ali vivem. Sabem que, enquanto continuamente objetificados perante os conhecimentos
universitarios hegemonicos, revestidos pelas concepcdes de Verdade que estao acopladas a
nocdo majoritaria de Ciéncia, ocupam sempre o pior lugar na medida em que sdo definidos
como o “Outro” do relativismo cultural, construcao essa que, nas palavras de Abu-Lughod
(1991, p. 466), forca “separacdes que inevitavelmente carregam um senso de hierarquia”.
Note-se, contudo, que a diferenca nao é, por si sd, o problema para a Morada, na medida em
que ela mesma estabelece uma distincdo entre saber e conhecer. O problema que parecem
apontar é o modo como o conhecer lida com a prépria diferenca, ao criar oposicoes e

hierarquias'®.

O ROUBO DOS ESPACOS DE CONHECIMENTO

A contraposicdo entre saber e conhecer ndo tem o intuito de destruir ou
menosprezar 0s espacos universitarios. Afinal, a Morada se faz na borda da relacdo com esses
espacos. Porém, ndo deixa de tensionar — como um meio de ‘alargar a bordad - como lidam
com os processos de aprendizagem. Certa vez, ouvi em um jpddeé o relato de Alakoto, antiga
egbomi, que me auxiliou a entender como a Morada se relaciona com os espacos de
conhecimento. Alakoto foi uma das fundadora da comunidade e iniciou com doze ou treze
anos sua participacdo, trazida por sua mae Olupejé. Quando a comunidade foi criada, optou

por ndo morar no local. Acabou por dar continuidade ao desejo que sua mae tinha de ter

0 Stengers (2016) nos alerta para o fato de distincdo e oposicdo serem duas operacdes que ndo
implicam a mesma coisa. Distinguir é fazer sentir uma diferenca que nao existia como tal antes da
questdo que se coloca na sua formulacdo, o que nado implica a negacdo ou refutacdo de uma perante
a outra.
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uma filha formada em Nutricdo e, por isso, iniciou seus estudos no Centro Universitario
Metodista IPA, mas ndo sentia que o curso a realizava.

Seu relato foi feito para estudantes negros que fizeram uma vivéncia no territério
Morada da Paz. Alakoto nos disse que naquele momento em que cursava Nutricdo, “ndo
estava pronta para entrar na academia. Se eu entrasse, ela que entraria para dentro de mim!
Faria esquecer do que eu sou, do que eu realmente sou’. Atualmente, Alakoto é estudante de
Licenciatura em Musica na UERGS. Como me disse, ela ndo estava na Universidade para ter
um titulo e ndo desejava apenas aprender uma técnica. Fez, e se realizou nela, porque seu
nome é Alakoto e sua guardiania sdo os orins sagrados — ela quem entoava os cantos nos
ritos. Existia, portanto, um compromisso espiritual e comunitario que dava o sentido para
aquilo que realiza dentro dos meios académicos. Interessante perceber que hd uma relacao
cuidadosa para que a Universidade nao “entre para dentro” da pessoa, mas também para que
a entrada na Universidade ndo seja negada a ela. Afinal, como Yashodhan disse em outro
momento, quando algumas pessoas da comunidade, por orientacdo de Mae Preta, tentaram
uma prova de mestrado da UFRGS através das acbes afirmativas para quilombolas e ndo
passaram: “hd forcas que ndo nos querem ld dentro”, precisamente porque a Universidade é
um espaco do colonizador.

O conhecimento e a pratica de estudo que o envolve ndo sao descartados ou
ignorados, porém ¢é preciso saber o que se faz com aquilo que se conhece. Em relacdo aos
estudos oriundos dos ambientes de conhecimento, lembro-me de Yashodhan comentando
conosco sobre a importancia de ler, escrever e pesquisar. Certa vez estdvamos em um ipdde
onde Ajd3, iaé da comunidade, trouxe um material sobre o Calendario Maia para estudarmos.
As informacdes eram muito interessantes, mas, como ela mesma havia colocado, nao
contemplavam a complexidade do que seria o calendario Maia. Yashodhan, ao final, pegou a
palavra e disse-nos que o estudo, a leitura e a pesquisa sao fundamentais para qualquer
processo medilnico. Se determinados aspectos, assuntos, o que seja, chegam-nos através da
intuicdo ou por orientacao das entidades, é importante que nos dediquemos a estuda-los,
pois o estudo “fortalece e amplid’ os processos medilnicos.

Aquilo que chega como conhecimento pode auxiliar a expansao dos saberes que ja
sdo ali desenvolvidos. Mas, para isso, é importante “saber quem se é’. Naquele momento em
que Alakoto fez sua fala estdvamos juntos de muitos estudantes negros universitarios, € o
ipddé seguiu com outros comentdrios dos presentes. Depois de sua fala e de demais
participantes, Yashodhan comentou que as Universidades ndo sdo boas ou mas, mas espacos
a serem ocupados para acessar “portas que so se abrem pelo lado de dentro”, conforme disse-
nos Mae Preta. Mas para isso, € fundamental que se saiba “quem se é e o que se quer”. Quando
ndo sabemos, sdo os lugares que nos fazem. Quando sabemos, “somos nds que nos fazemos em

todos os lugares’.
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Da mesma forma, as criancas e adolescentes comentam conosco sobre suas
percepcdes e incomodos em ir para o colégio. Shanti, quando finalizava o ensino
fundamental, voltava 3s vezes desanimada com a escola. Dizia-me que aprendia mais na
Morada da Paz do que no colégio: “aqui tu interage com as plantas, com os bichos, na aula
ndo’. Damoran, adolescente que cursa o ensino médio, dizia-nos que a Unica coisa que a
motivava a ir a escola era poder ter os meios de, mais tarde, viajar e trabalhar na construcdo
de projetos na comunidade. Ndo sdo diferentes dos entendimentos das mais velhas. A
Yakekere Yamoro, por exemplo, formou-se em Bacharelado em Ciéncias Sociais e cursa
Licenciatura, no momento. Certa vez perguntei a ela se gostaria de dar aula, e ela me disse
que, de fato, ndo sentia vontade, mas possuia um propdsito comunitario, que é a construcdo
da Escola ComKola Kilombola Epé L'aiyé’’, e ser Licenciada em Ciéncias Sociais serviria a esse
propdsito.

H3, portanto, encontros entre estes dois modos de aprendizagem, o conhecer e o
saber, nas experiéncias dos adultos, dos jovens e das criancas, pois todos desenvolvem
atividades em Universidades e Escolas publicas. Porém, hd uma forma muito singular de
participacao nos espacos de conhecimento para que sirvam aos saberes desenvolvidos e seus
“propdsitos espirituais” visando a guerra césmica. Quando Yashodhan nos diz que “hd portas
que so abrem pelo lado de dentro’, acredito que esteja falando também das portas que um
titulo é capaz de abrir em termos de oportunidade. Afinal, formar-se em um curso de
graduacao permite atuar e ser ouvida em determinadas areas e instituicdes. Mas o titulo é
apenas uma das possibilidades. A Universidade e as Escolas surgem como espacos de
conhecimentos, que podem ser roubados (HARNEY;MOTEN, 2013) para servir aos saberes ja
desenvolvidos, através de seus recursos e possibilidades de novas alian¢as. O roubo torna-se
fundamental para a criacao das bordas.

Com a participacdo de Yamoro cursando Licenciatura em Ciéncias Sociais e de
Yashodhan cursando Educacao no Campo, a Morada da Paz estd muito presente na FACED
(Faculdade de Educacdo da UFRGS). Em certo evento universitério, foi convidada a participar
como comunidade kilombola. Nesse evento, conheceram um professor universitdrio de
origem Quechua e o convidaram para conhecer o territério em um dos momentos mais
importantes para a Morada da Paz, o rito aberto chamado Okan /lu — Tambor do Coragdo. Era
véspera desse rito, que, naquele ano, celebraria os povos indigenas. Uma das orientacoes

que as entidades deram hd tempos a Morada é tracar redes de solidariedade e contato com

""Uma escola ComKola, como disse a Yaba Ancestral Mde Preta, pois a Escola “tira a cola das
relacées” com o mundo, com as entidades, com os seres ao redor. A ComKola, por sua vez, a
mantém. Epé Laiyé, em Yorub4, significa “Terra Vida”, ou seja, uma escola preocupada em fomentar
a integracdo dos seres humanos com todos os seres que compdem o cosmos. A ComKola encontra-
se ativa, com as criancas da comunidade, e em construcdo continua para a sua formalizacdo perante
o Estado.
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0s povos da América Latina e da Africa. Dessa forma, o encontro com esse professor foi visto
com muita alegria por parte das mais velhas. No Okan /lu foram reunidas diversas etnias
indigenas — Mbyd Guarani, Kaingang, Cariri-Xoco, Fulni-6 e Mapuche -, somado a esse
pesquisador e professor Quechua, que fez uma fala muito emocionada em um dos jpddes do
encontro. Ou seja, os espacos de conhecimento acabam sendo meios de tracar novas aliangas
e fomentar encontros.

Outro exemplo foi como conheceram a Dona Rosa, importante referéncia do
quilombo de Casca e integrante de um dos poucos terreiros da Nacdo Oyd que existem no
Rio Grande do Sul. O encontro entre Dona Rosa e a Morada da Paz ocorreu através de
Yamoro, em uma saida de campo que realizou durante sua graduacdo em Ciéncias Sociais.
Essa relacdo atravessou os interesses da prépria Universidade, possibilitando relacoes de
amizade e aliangas espirituais muito mais intensas para a comunidade, que volta e meia
recebe convites para participar das festas que acontecem no terreiro de Dona Rosa. E, por
sua vez, a Morada tem o desejo de trazé-la para visitar o territério. Em 2017, algumas
pessoas estiveram presentes em uma das festas do terreiro de Dona Rosa, onde certas
entidades que respondem na Morada & responderam e saudaram o terreiro anfitrido —
relacdo esta que é percebida com muito carinho entre as mais velhas. Além disso, a Nacao
Oyd é muito importante para a comunidade, pois é a nacdo em que a vé de Yashodhan foi
feita no Batuque (religido de culto aos Orixas), o que reforca a importancia da alianca com
Dona Rosa. Nas bordas com a Universidade as relacdoes ancestrais sao estabelecidas.

Outra importante alianca foi com Valéria, professora do curso de Educacdao do
Campo na UFRGS que tem acompanhado de perto a construcdao da ComKola. A partir da
orientacdao de Mae Preta, Yashodhan convidou Valéria para conhecer o territério e iniciar,
com os integrantes da comunidade, o Coletivo de pesquisadoras e pesquisadores Okaran.
Esse grupo, que se redne na Faculdade de Educacao e funciona através de ipddes, submeteu
um projeto de pesquisa e extensdo para a Universidade’?, com Valéria como orientadora.
Este projeto visa a construcdo de uma cartografia sobre os conceitos criados pela

comunidade de Pedagogia do Encantamento’, que embasa a vida comunitéria e a criacdo da

2 Como expresso pelo coletivo Okaran: “O projeto de pesquisa e extensdo universitaria Pedagogia
do Encantamento e Ekonomia do Afeto: Cartografia Subjetiva em Territério Feminino Kilombola, é
realizado pelo Coletivo de Pesquisadoras e Pesquisadores Kilombolas OKARAN formado por
kilombolas moradores da Comunidade Kilombola Ecolégica Morada da Paz, Territério de Mae Preta
(CoMPaz) e pesquisadores da Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS). O projeto de
pesquisa tem como objetivo elaborar uma cartografia subjetiva, para mapear, descrever e refletir
sobre os saberes e fazeres da CoMPaz para salvaguardar o patrimonio material e imaterial
kilombola, através das narrativas sobre a experiéncia social dos sujeitos que compdem a
comunidade” (OKARAN, 2020, p. 33).

3"A Pedagogia do Encantamento traduz a importancia de encantar-se pelo processo de educar e de
aprender. O educar encantado tem afeto e amor para a constru¢do do conhecimento baseado no
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ComKola, e de Ekonomia do Afeto, base criativa através do qual a comunidade vivencia e
pensa suas relacdes com os recursos para a sua manutencdo. Somado a isto, o projeto
derivou uma publicacdo coletiva (OKARAN, 2020).

O “roubo” dos espacos de conhecimento ocorre porque ndo é possivel construir com
eles, enquanto espacos do colonizador, uma alianca. E possivel construir alianca com quem se
encontra nesses espacos e que também desenvolve certos “trabalhos clandestinos”
(HARNEY; MOUTEN, 2013), que fogem aos interesses e apreensdes capitalisticas e coloniais
da Universidade. A Unica relacdo vidvel é através do que Yashodhan chamou de tdtica do
Robin Hood, " pegar dos ricos para distribuir aos pobres”, roubar o que ali convém para “ensinar
os camaradas’. Dessa forma, lidam com as diferentes instancias do Estado’, e também com
as Universidades. Saquear os recursos dos espacos do colonizador para fazer com eles outra
coisa, investi-los de novos sentidos na criacdo de suas préprias ferramentas. A pesquisa que
eu desenvolvi com a comunidade também seguiu esse mesmo principio, na medida em que
tomaram a sua prépria escrita como uma outra forma de reverberar a Morada, e a magia, no
interior da prépria Universidade (FLORES, 2020).

A tdtica Robin Hood envolve o roubo de recursos. Nao se refere a dinheiro (ainda que
recursos financeiros advindos de bolsas e projetos sejam importantes para a manutencdo da
vida de qualquer um), mas aos recursos tal como entendido pela Morada de forma mais
abrangente. Roubar um modo de funcionamento de pesquisa e ensino que seja socialmente
aceito para fazer de outra forma. Tal como a criacdo do Coletivo de pesquisa Okaran, grupo
de pesquisa que agrega pesquisadores da FACED/UFRGS e pesquisadoras/es kilombolas cuja
autoria dos trabalhos é coletivizada — contrapondo-se a légica individual académica - e
funciona através de ipddes e das discussdes em torno da criacdo da ComKola, uma escola
comunitdria a ser formalizada perante o Estado. Também roubar uma forma de
sistematizacdo do conhecimento universitario, assim como referéncias e didlogos possiveis,

para fazer com que o pensamento kilombola ali desenvolvido se autorrepresente e se

que toca o corac¢do para além do cérebro. O autoconhecimento e os valores sdo instrumentos desse
saber que edifica, se forma para toda a vida, assim ressignifica sua propria existéncia e a existéncia
do outro. O ato de cuidar, educar e amar passa pelo processo de encantar-se e manter-se vivo em
acdes, pensamentos, atitudes e sonhos. E uma educacdo baseada na ancestralidade e na unidade
tendo como base a circularidade com valores matriciais e kilombolas, mantendo esse sonho vivo no
dia a dia, ressaltando o zelo pela meméria dos povos. Essa pedagogia é livre de fFérmulas, possibilita
a troca de saberes através de exemplos mais do que de palavras e propde a manuten¢do da
esperanca, do sonho e da fé. E acreditar nas possibilidades, fortalecendo e tecendo uma
sustentacdo, um olhar para o respeito e gratiddo pela vida” (OKARAN, 2020, p. 103).

" Relembro aqui a definicio de kilombo com k da Morada, que surge em um processo de
diferenciacdo do quilombo com q, da “linguagem do colonizador’. Ali, recorreu-se a certificacdo
quilombola da Fundacdo Cultural Palmares ndo apenas pelo reconhecimento, por parte da maquina
burocritica do Estado, como um dos “remanescentes de quilombo”, mas para garantir que aquele
territério possa existir como kilombo, territério de luta pela paz e de reveréncia inventiva a
ancestralidade negra. Saquearam o Estado.
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autorreferencie e ndo seja apropriado por teoria externa alguma. Tal como fazem com as
discussdes que envolvem e possibilitam a criacdo da pedagogia do encantamento e a
ekonomia do afeto. Mas é importante ressaltar que o roubo é sempre parcial, precisamente
porque “é o contrario de plagiar, de copiar, de imitar, de fazer como” (DELEUZE; PARNET,
1998, p. 6).

Sé é possivel atuar com o roubo nesses espacos do colonizador quando os sujeitos
assumem a postura de “undercommons”, de fugitivos as ldgicas instituidas, que se utilizam
destas estruturas para fomentar outros modos de existéncia. Um trabalho sobre o trabalho
que esses espacos requerem. Constroem aliangas nesses espacos, Mmas apenas com outros
fugitivos. Espacos que, sem dudvida, sdo permeados de perigos, pois hd o risco constante da
captura pela l6gica produtivista e colonizadora instituida. E dessa forma que Harney e Moten
(2013) desenvolvem suas ideias sobre as Universidades estadunidenses e que aqui tomo
emprestadas para pensar como a Morada da Paz elabora seus roubos. Segundo os autores,
as Universidades como espaco do conhecimento estdo povoadas de refugiados, fugitivos,
que recusam a profissionalizacdo capitalistica. Os “undercommons” estdo na universidade
sem, por isso, serem da universidade. Igualmente, recusam a critica da profissionalizacdo
elaborada pelos que se dizem “esclarecidos”. Isso porque o trabalho desempenhado pelos
“undercommons” ndo se compara com o dos académicos criticos, visto que ser um critico:

“[...] é estar contra a Universidade e estar contra a Universidade é reconhecé-la e ser
reconhecido por ela (...). E este ato de estar sempre contra ja exclui os modos nao
reconhecidos de politica, o além da politica j& em andamento, a para-organizacao
criminal desacreditada” (HARNEY; MOTEN, 2013, p. 31).

Assim, a atuacao que desempenham é, sobretudo, utilizar os recursos ali disponiveis
para fazer com eles outra coisa, para alimentar modos outros de existéncia e do fazer
cosmopolitico. E como “undercommon” que a Morada da Paz estabelece suas relacdes com
0s espacos do colonizador em funcao da guerra césmica na qual participam. O modo como
navegam pelos espacos do colonizador, ndo é para tomar suas ferramentas coloniais e
capitalisticas para melhor serem incluidos em suas ldégicas, mas para saquear o que pode
servir para a criacdo da borda e de novas ferramentas de resisténcia da prépria comunidade
para a guerra césmica. Em outras palavras, reatualizam Audre Lorde (2019): “as ferramentas
do senhor nunca derrubardo a casa grande”. E, sem dulvida, uma das principais ferramentas

elaboradas pela Morada na constituicdo de si mesma é o jpdde.

O /PADE. COMUNIDADE DE APRENDIZADO

Todo ipdde acontece em roda. A circularidade é um dos aspectos mais importantes

para a comunidade Morada da Paz. Assim entendem suas organizacdes comunitarias, tais
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como a hierarquia circular’™, a formacdo da corrente espiritual durante os Muzungués, os
espacos de escuta e de aprendizado quando as mais velhas contam suas histérias e
compartilham seus saberes. O circulo é, portanto, a base através da qual todas as acdes sdo
desenvolvidas. “O fluxo energético é circular”, disse certa vez Yashodhan. Quando um ipddeé é
aberto, seja & qual for o tema a ser conversado, inicia-se, com um incenso, o chamado “canto
da unidade”, um toque para Exu Lona, e sdo pré-estabelecidas algumas regras de conduta
fundamentais.

H& um espaco designado como a porta, por onde as pessoas entram e saem. As
pessoas que guardam a porta normalmente sdo egbomis. Assim que se abre um jpdde ha um
fluxo de entrada e saida que é previamente acordado e incorporado no cotidiano daqueles
que vivem a comunidade. Quando sdo visitantes, prontamente sdo ensinadas/os a como
entrar e sair. Entra-se sempre pela esquerda dentro do fluxo da roda e se sai pela direita. “Por
que isso?’, perguntei. “Porque se ndo, pode quebrar o fluxo energético do ipddé’, explicou-me
Antakarana, antiga egbomi. Yashodhan disse-me que todo ipdde funciona em sentido horario,
pois os colonizadores faziam os negros africanos circularem no sentido anti-horério ao redor
de um grande baobd para esquecerem de suas raizes. Circundar em sentido hordrio é um ato
de jamais esquecer as atrocidades do passado.

Os ipddes ocorrem, portanto, em circulo, e ndo hd um lugar especifico para
acontecerem. As vezes ocorrem no “cantinho da sabedoria’, onde hd uma enorme e velha
fFigueira, ou na Casa Bio, onde as cadeiras estao organizadas em circulo precisamente para os
ipddés. Podem ocorrer no Templo ou em qualquer outro canto do territério. Quando ha
poucas cadeiras e a necessidade de sentar ao chdo, sdo as mais novas que o fazem -
importante dizer, ndo em termos de idade, mas de pertencimento a Morada. Os ipddes
ocorrem com diferentes intencdes e variam conforme seus objetivos. Em termos estruturais
da comunidade hd uma série de conselhos que realizam suas deliberacoes através de ipddes,
como o conselho de Yas e Baba, das Egbomis, ou com todos os membros da Morada. Ipddes
também acontecem para discutir e planejar os aspectos econdémicos, € uma importante
ferramenta da ekonomia do afeto, assim como os projetos que ali sdo desenvolvidos. Os
estudos coletivos também acontecem em jpddes, como as chamadas Desformacoes (espacos
de aprendizados tedrico-pratico sobre espiritualidade). Tudo acontece em ipddes, e assim o é
também com os didlogos estabelecidos com pessoas externas a comunidade.

Os ipddes funcionam através dos axé de fala e axé de escuta. Ha ipdde em que nao é

dado axé de fala a todos. Certas vezes, principalmente em funcdo de algum tensionamento

> Modo de organizacdo que constitui a comunidade. Uma outra forma de pensar a descentralizacao
de poder, que nega a verticalidade, e a imposicdo de uns sobre outros, e a horizontalidade, a
diluicdo das diferencgas. Para mais detalhes, ver Flores (2018).
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ocorrido dentro do territério ou alguma dificuldade de compreensdo sobre um determinado
tema ou situacdo, as Yas ddo apenas o axé de escuta a pessoa. Ter o axé de fala e de escuta é
sempre um compromisso com a comunidade dentro e fora do territério, quando se fala
através e como Morada da Paz. Pedir axé de fala e escuta é chamado agoyé mojubd e em todo
o ipdde somos orientadas a pedi-lo. O agé, ou seja, o consentimento dado pelas Yas, Baba,
mais velhas, entidades, é fundamental, e me foi explicado por Ikowe, antiga egbomi, como
uma relacdo de respeito pela histéria percorrida pelas mais velhas.

Quando se pede o agoyé mojubd, deixa-se claro a quem se pede licenca com aquela
fala e aquela escuta. Invocam-se as mais velhas, as mais novas, as entidades guias, a
ancestralidade, a Irmandade e a todos os outros seres humanos e ndo-humanos presentes no
momento daquela fala e escuta. Implica a presentificacdo de tantos outros seres com os
quais a/o falante compde sua existéncia. Nessa concepcdo, aquela/e que fala, ndo fala
sozinha/o e nisso reside sua responsabilidade. Os membros da Morada também apresentam
o lugar do qual falam dentro da hierarquia circular da comunidade, dos mais velhos aos mais
novos em termos de pertencimento e comprometimento com a comunidade. E, por fim, se
explicita com que intencdo dirigimos a fala e a escuta. Esse processo é, como explicou certa
vez Elemojo, ekedi e fundadora da comunidade, para que possamos ter consciéncia de como
dirigimos nossa fala e nossa escuta e para que 0s outros possam preparar os seus ouvidos e
suas atencoes de acordo com nossa intencionalidade. Constitui um ato de cuidado consigo e
com 0s outros.

Quando hd movimentos que fogem a essa intencionalidade, o agoyé mojubd é
acionado para que o coletivo perceba a situacdo e possa reconstruir uma relacdo harmonica.
Foi assim que aconteceu durante um /pdde bastante sério que presenciei. O intuito foi
questionar um dos integrantes da Irmandade sobre sua pouca participacdo nos trabalhos
comunitdrios. Depois de todos pedirem seus agoyé mojubd, uma das egbomis salientou que
ele havia pedido seu axé de fala, mas nao o seu axé de escuta. O que, segundo ela, informava
bastante sobre sua falta de disposicao em ouvir as demais pessoas. A partir disso, uma
sequéncia de trabalhos espirituais foram realizados para trazer novamente a harmonia para o
grupo que estava em ipdde. O ipddé, portanto, é o espaco por exceléncia de troca, de fala e
de escuta, de aprendizado, de acordos comunitdrios, das resolucdes de conflitos.

O ipdde também é investido de uma temporalidade prépria que é ditado pelo fluxo
do que é ali acionado. H& jpddes resolutivos relativamente rapidos, hd outros que se
estendem de acordo com o que precisa ser dito, ouvido ou refletido conjuntamente. Ha
outros que iniciam com uma intencdo, mas desenvolvem outras ao longo do processo. Nao
hd um cronograma fixo a ser seguido e nos é ensinado seguir o fluxo das energias em
movimento. Sobretudo aqueles que dizem respeito a Irmandade e aos moradores da

comunidade, ndo sdo regidos pelo “tempo do relégio”’, mas pelo “tempo de Kindembo”, como
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diz Yashodhan — o tempo do que é necessédrio. De todo modo, sdo nos ipddés que o
pensamento coletivo é tecido. Espaco, portanto, fundamental para a construcdo das
estratégias de acdo, configurando uma comunidade de aprendizado (HOOKS, 2017).

Ao desenvolver suas reflexdes sobre praticas educativas libertérias, contrastando
com os modos como 0s espacos escolares funcionam, bell hooks propde uma “pedagogia
engajada”, e desenvolve suas reflexdes através do trabalho de Paulo Freire e do monge
budista Thich Nhat Hanh. Ambos trazem a percepcdo de que a educacdo, como pratica de
liberdade, s6é pode acontecer quando realizada coletivamente, em uma “comunidade de
aprendizado”, e a partir da préxis — o agir e refletir sobre o mundo a fim de modifica-lo. Mas
enquanto Freire, diz-nos a autora, desenvolve suas preocupacdes mais em funcdo da mente,
Hanh propde uma abordagem holistica e integral do sujeito. Ainda assim, hooks ampara-se
nas elaboracdes destas duas referéncias para recuperar a importancia do bem-estar de
estudantes e professores que constituem a “comunidade de aprendizado” atualizada em
uma sala de aula.

Uma “comunidade de aprendizado” implica uma preocupacao para além das salas de
aula, um acompanhamento da vida das/os estudantes pelas/os professoras/es — como tanto
descreve sobre suas experiéncias como aluna, estudante de uma escola negra, em plena
segregacao racial estadunidense — e o engajamento destes no compartilhamento de
experiéncias pessoais com as/os estudantes. Assim como todas as partes encontram-se
implicadas na relacdo de ensino-aprendizagem, had a importdncia de que aquela/e que
ministra as aulas invista também em seu bem-estar, para poder acolher as demandas que
emergirdo da sala de aula. Isto me parece ser o grande opositor do modo como a educacao
tem operado nas salas de aula formais, a partir da separacao entre interacao social e trabalho
intelectual'®.

O bem-estar é fundamental. Nas palavras de Hanh, recuperado pela autora, a/o
professor/a é comparada/o a/ao curador/a, aquela/e que auxilia nos processos de cura de
outros: “se a pessoa que ajuda estiver infeliz, ndo poderd ajudar muita gente” (HOOKS, 2017,
p. 28). Claro que hd muitas diferencas entre aquilo que a Morada apresenta e o que hooks
coloca. Primeiro, hooks desenvolve suas ideias no interior da légica universitaria e escolar. A
Morada da Paz, por sua vez, desenvolve suas praticas do interior da légica comunitaria e
espiritual, com a presenca ativa de outros seres. De todo modo, a atencdo dada por hooks ao

bem-estar e ao cuidado, principalmente quando retoma a figura do professor como um

6 “A jdeia da busca do intelectual por uma unido de mente, corpo e espirito tinha sido substituida

pela nocdo de que a pessoa inteligente é intrinsecamente instavel do ponto de vista emocional e s
mostra seu melhor lado no trabalho académico. Isso queria dizer que pouco importava que os
académicos fossem drogados, alcodlatras, espancadores de esposa ou criminosos sexuais; o Unico
aspecto importante da nossa identidade era o fato de nossa mente funcionar ou ndo, ou sermos
capazes de fazer nosso trabalho na sala de aula” (HOOKS, 2017, p. 29).
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curador, parece-me muito préximo ao que a Morada da Paz desenvolve com suas praticas
ritualisticas que caracterizam o jpdde. Para a Morada, as ritualisticas dos ipddés fazem-se
necessdrias porque entendem que a fala e a escuta sdo sagradas e que é preciso preparar um
ambiente seguro energeticamente e acolhedor para que elas ocorram, com o intuito de
evitar qualquer “atravessamento” de for¢as que possam fazer algum mal, seja ao coletivo, seja

a alguma pessoa especifica. Dizem que “as palavras tém poder” e por isso demandam cuidado.

ALARGAMENTO DA BORDA. 0 AGOYE MOJUBA

O ipdde, como uma ferramenta dos saberes kilombolas, ndo acontece apenas no
territério Morada da Paz. E a partir dele que ocorre o trabalho do Coletivo Okaran, que
produz pensamento coletivo nas salas de aula geladas e duras da FACED; e também em
todos os movimentos produzidos na Morada, dentro e fora do territério fisico, com visitantes
e aliada/os oriunda/os dos espacos de conhecimento’”. Mesmo quando o ipddé ndo se faz na
sua totalidade, as/os integrantes da comunidade o prolongam de outras formas: pedem o
agoyé mojubd.

Falar sobre a e através da Morada, com a permissao das mais velhas, implica em
comprometer-se com aquilo que se fala — uma responsabilidade “biointerativa”. Por isso,
tanto as participantes da Irmandade quanto aquelas que ndo fazem parte da comunidade
mas falam através dela sdo continuamente orientadas a pedir o agoyé mojubd em qualquer
espaco coletivo. Um ato politico-performativo, diriam alguns, para demarcar uma identidade
negra e kilombola, uma metodologia pedagdgica, diriam outros, que ensina sobre reveréncia
aos mais velhos e a ancestralidade; e, também, uma estratégia de cuidado e engajamento
coletivo, tendo em vista a guerra césmica da qual participam. Assim € feito no interior das
Universidades: nas salas de aula, nas reunides, nas assembleias, nas defesas de trabalhos,
onde quer que seja, 0 agoyé mojubd é pedido. Com isso, irrompem 0s espacos cotidianos
universitdrios e investem a fala e a escuta de outros sentidos, outros efeitos, outras
intensdes. Ndo apenas roubam os espacos de conhecimento para a criacdo das bordas, como
também alargam as bordas para o interior dos préprios espacos de conhecimento.

Pude acompanhar as primeiras aulas da primeira disciplina do Encontro de Saberes
ofertados pela UFRGS ao lado de Yamoro, Yakekere da Morada da Paz, que participava da

disciplina como aluna de Ciéncias Sociais. Para apresentar-se a turma, Yamoro pediu o seu

7Um exemplo central para essa dimensdo é a criacdo da Multiversidade Mae Preta dos Povos da
Terra, projeto que encontra-se em seus primeiros desdobramentos e que implica a construcdo
coletiva e o didlogo de saberes entre diversos povos e perspectivas: quilombolas do Para, da Bahia e
do Rio Grande do Sul, indigenas de Alagoas, da Bahia e do Rio Grande do Sul e também a ciéncia
universitaria (com antropdlogas/os, pedagoga, fisico, gedgrafa) de instituicdes brasileiras,
mexicanas e cabo-verdeanas.
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agoyé mojubd e disse seu nome trazido pelas entidades: Yamoro. Yamoro ndo era apenas
estudante, ainda que também seja. E a Yakekere, mde pequena da Nacdo Muzungué da
comunidade Morada da Paz. Lideranca e mestra que traz consigo um saber da sacralizacdo da
palavra. Mas o interessante do agoyé mojubd, que prolonga os sentidos do ipddé é sua
capacidade de fazer-se (e fazer quem fala) nos ambientes universitdrios para além dos
espacos onde, de alguma forma, é permitido a diferenca se manifestar. Yamoro estava ali na
condicdo de estudante, e ndo de mestra convidada, ainda que seja reconhecida por muitos
de seus colegas e professores como mestra kilombola. A manifestacdo da diferenca emergia
de lugares inesperados aos instituidos pelas estruturas universitarias, mesmo nas suas
brechas, como o Encontro de Saberes.

Nao pretendo dissertar sobre o Encontros de Saberes, como politica universitdria,
mas sim provocar a reflexdo sobre a criacdo de bordas, encontros de saberes e conhecimentos,
instituidos pelo fazer cosmopolitico kilombola, mesmo quando ndo convidado. Ou melhor,
exatamente porque nao convidado. Com o agoyé mojubd, quando pedido em espacos
inesperados, expde-se os limites da tolerancia’® universitdria e se irrompe as ritualisticas
ocidentais académicas. Ndo raras vezes as mais velhas comentam, entre risos, sobre os
espantos que suas presencas causam: “aquele povo estranho”’, como interpretou certa vez
Yamoro sobre suas presenca nos espacos universitdrios. Estranhamentos que geram
curiosidade com o ‘exético’ - o que reforca os sentimentos de objetificacdo ha séculos
produzidos as populacdes ndo-brancas pelo colonialismo -, mas também enquanto intrusas,
com suas ritualisticas préprias, que, aos olhos dos tolerantes, ndo deveriam ‘poluir’ as
ritualisticas do mundo branco ocidental tao bem assentadas nas Universidades.

O simples ato de pedir a bencdo e licenca para falar e ouvir para outros (entidades,
ancestrais e comunidade) que nao as autoridades instituidas pela politica universitéria, figura
como um ‘alargamento da borda’ da relacdo entre saberes kilombolas e conhecimentos
universitdrios dentro dos espacos do colonizador. Nao com vistas a aniquilar esses
conhecimentos, mas para expandir as possibilidades de relacdo sem se deixar capturar, sem
que a Universidade “entre para dentro” dos sujeitos. E, a0 mesmo tempo, expor as tolerancias
desses espacos instituidos, visto o comprometimento com a guerra césmica da qual

participam, ao fazerem sentir diferencas ndo previamente estipuladas. Agoyé Mojubd permite

'8 A tolerancia foi trabalhada por Isabelle Stengers como parte constituinte da modernidade e da
presuncdo cientifica quando volta-se aos “outros”, que ndo os modernos, julgando seus
conhecimentos e praticas como crencas e, portanto, ndo-verdades. Para Stengers, a tolerancia é
uma maldicdo: “Uma maldicdo para quem pensa que é livre para redefinir, em seus proprios termos,
a maneira pela qual o ‘outro’ habita este mundo, mesmo quando esta disposto a tolera-lo, mesmo
quando se arrepende de sua prépria inocéncia perdida. Pois a inocéncia desqualifica o outro, como
aquele que ainda ndo conhece, aquele que ainda ndo sofreu a ‘grande divisdo' que nos forgcou a
reconhecer que um pdassaro ndo é apenas um passaro, e que os céus sao indiferentes as nossas
construcoes” (STENGERS, 2011, p. 310).
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um potente chamado aos que ndo comungam dos mesmos saberes com a Morada a
prestarem atencdo 3s falas e as escutas, aos sujeitos que se fazem através delas e aos
mundos possiveis que expressam. Mundos que compartilham conosco os corredores e salas
das Universidades, mesmo quando ndo convidados, mas nem por isso levados a sério
enquanto tais. O agoyé mojubd emerge como um convite para atentarmos as tolerancias, e as
aversdes, que marcam os cotidianos universitarios. Tal como Audre Lorde também convidou
suas companheiras, ainda mobilizadas pelas ferramentas do senhor e da Casa Grande:

“Rogo a cada uma de nds que mergulhe naquele lugar profundo de conhecimento que
ha dentro de si e chegue até o terror e a aversdo a qualquer diferenca que ali habite.
Veja que rosto tém” (LORDE, 2019, p. 139).
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